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INTRODUCCIO *

En les tradicions orals de tots els pobles, lesgmes que destaquen per les
seves qualitats, caracteristiqgues o pels esdevatimsingulars de la seva biografia sén
sovint transformats en personatges de llegendareSlab seva trajectoria vital es
desenvolupa una trajectoria llegendaria, una segetaque les acosta a les figures
arquetipiques que habiten lI'imaginari huma desetleps remots. Aixi, el personatge
historic s’apropa en la mentalitat popular a un ehqateestablert de manera que la
historia documentada i els motius llegendaris jaterts en la tradicié es fusionen per
crear una llegenda nova o un cicle llegendari dagicila entorn del personatge en
guestio. Aguest procés ha estat amplament documemtaalitzat pels folkloristes,
especialment en el que fa referéncia als heroisadicter epic (Eliade, 1951). Un cop
d’'ull al llegendari mallorqui vinculat a personaghistorics posa de manifest la
incidencia d’aquest fenomen. Aixi, el rei En Jaush€onqueridorpresenta en el seu
cicle llegendari practicament totes i cada unaedechracteristiques atribuides als herois
epics, sant Viceng Ferrer s’emmotlla perfectamefhiairguetipus hagiografic de sant
miracler i predicador, la figura del Comte Mal —eglent al Comte Arnau del
Principat- s'ajusta al llegendari de I'anima en @@ondemnada pel seus petatsl
glosador manacori del s. XVIII anomenat Tia de ®alRresenta les caracteristiques
propies del visionari i de I'artista (Grimalt, 203 ambé, un llegendari més difuminat i
breu perd tanmateix interessant, fa de I'arxidugid.ISalvador d’Austria un model
arquetipic d’excentric.

A partir d’'aquesta constatacio inicial, hem creguéressant acostar-nos a una
de les figures més universals de la nostra cultlraavi Ramon Llull entorn del qual
graviten —des de fa centuries- algunes llegendesriteressants que modulen la seva
projeccio sobre la gent del carrer. Aquestes lldgsiil- luminen la dimensié popular del
personatge des de diversos angles, conformantegenitiari que podriem qualificar
d’hibrid. D’'una banda les llegendes vinculades eolaversio es correspondrien amb les
propies del pecador penedit; un segon grup —peiserés caracteristic i interessant-
desenvolupen el personatge del savi, en la dimessgriptor i d’alquimista. La figura
arquetipica del savi es vincula en la mentalitgiytar a la de I'oracle, el filosof, el
mentor o mestre. Es tracta un personatge dedieatapient a la descoberta de les
veritats fonamentals del mon i a la transmissiaaésts aprenentatges, tal com feia
Llull. Finalment, les llegendes de caracter clanaimteagiografic —obrar curacions, fer

! Aquest article forma part d’'un projecte de recétdasobre literatura popular catalana financat pel
Ministeri de Ciéncia i Innovaci6 (“La literatura palar catalana (1894-1959): protagonistes, actjtuds
realitzacions” FFI 2009-08202/ FILO). El meu agraitha Anthony Bonner, Lola Badia, Maria Isabel
Ripoll, Gabriel Ensenyat i Joan Miralles per leferencies bibliografiques facilitades.

% Sobre els llegendaris de Jaunet Conqueridoysant Viceng Ferrer i el Comte Mal i la seva adeiu
als arquetips d’heroi epic, sant i personatge madgpectivament, vegeu I'apartat titulat “Llegesiddel
llibre Paraula viva: articles sobre literatura orgValriu, 2008) i també les monografi@sume I: un
heroi historic, un heroi de llegend&alriu&Vibot, 2008),Sant Vicenc¢ Ferrer a Mallorca: historia,
llegenda i devocid¢Valriu&Vibot, 2010) i ElI comte Mal, entre la historia i la llegend®alriu&Vibot,
en premsa).



ploure, diversos prodigis vinculats al culte a deses despulles- es corresponen amb
I'arquetip del sant segons la tradicio cristiana.

La nostra intencié en aquest article és Unicammnsar aquestes llegendes des
de I'Optica de I'etnopoética i constatar com cdnteixen a modelar el personatge en el
context de la memoria popular. Es tracta d'una redslEma contribucié enfocada no a
aprofundir en estudis lul-lians —no és aquestaira especialitat-, siné a contribuir al
coneixement del llegendari vinculat a la tradici@llorquina, que s’articula en
personatges, esdeveniments i espais que es progatiee el nostre patrimoni cultural i
el singularitzen.

1. Les llegendes sobre la conversié

En aquest apartat inclourem dos relats de carbetemdari, el del Santcrist que
parla a Ramon Llull i 'encamina cap a la vidag®lsa i el de la dama amb el pit
damnat pel cancer. Encara que son relats independeni altre responen al mateix
objectiu: fonamentar i il-lustrar d’'una manera aptiora el canvi d’actitud de Llull vers
la vida i marcar de manera simbolica el punt diiciel seu itinerari espiritual com a
home de fe que el portara a convertir-se en umdigiabast universal.

L’erudit Gabriel Llompart el 1963 publica un docemtat article sobre la
llegenda de la dama malalta que ens servira deigeferent. Es tracta d’'un episodi
amplament divulgat, pero del qual no n'apareix redprencia ni a |&ida coetaniani al
Breviculumde Karlsruhe, dos textos que forneixen les dadegrdiqgues essencials
sobre Llull i que al-ludeixen a la vida cortesare la posterior conversid del nostre
protagonista. Lliompart —com a home d’església-otgjde aquesta narracié de caracter
meés tost profa, tingui prevalenca en el que elhama “la literatura secundaria sobre el
beato Ramon Llull, datada de mediados del siglagmasy principios del presente”
(Llompart, 1963:145) a I'hora de justificar la cemsio lul-liana, per sobre de la més
piadosa del Santcrist. Llompart assenyala que aetatrd’'un episodi menystingut o
directament ignorat pels biografs moderns de Llpdro0 en canvi molt reiterat pels
autors que —des de la Renaixenca enca- s’acostelullades d’'una perspectiva
essencialment literaria. Aixi, s6n molts els egorgpen llengua catalana que han tractat
el tema: Pere d’Alcantara Penya (1857), Tomas Ag(iiB85), Joan Alcover (1892),
Jaume Boloix (1900), Francisco Ubach (1905) i Cosfabera (1947), entre d’altres i
també es troba referéncia a aquest episodi en salgermons de finals del s. XIX
(Llompart, 1963). Pero un dels tractaments mésnyedapats el trobem, curiosament,
en llengua castellana, obra de I'autor romantic éttdie Arce, que composa un extens
poema dividit en tres cants —“Profanacion, “Insashni“La cita’- al llarg dels quals
desplega tots els topic romantics a I'Us: primavdrellesa de la dama, església
profanada, cadavers que s’aixequen de llurs tondites, clandestines, erotisme, amor
més enlla de la mort, religié com a refugi, etc.

Per a Llompart, el poema seria I'Gltima baula aléldgenda que —en accentuar
els punts més melodramatics de I'episodi- es ctexegairebé en material de fulletd
romantic. La llegenda plenament articulada ja ebara I'obraVida y hechos del
admirable doctor y mértir Ramon Llull, vezino delMeca, composada entorn de 1580
I publicada el 1606 pel canonge Joan Segui. Latebes al llarg del s. XVII —entre
d’altres- I'historiador Viceng MutHistoria del Reino de Mallorgal650) i Jean Marie
de Vernon [Chistoire veritable du bienhereux Raymonde Lu{668) i I'episodi
apareix a principis del s. XVIIl en peces teatralen la iconografia sobre el beat
(Llompart, 1963), encara que sigui desmentit peigidtosos, com és el cas del
cistercenc Raimundo Pascu¥ir{diciae Lullianag 1778). Llompart es demana com la
llegenda arriba al canonge Segui i conclou queevadravés dels textos del lul-lista



francés Charles de Bouvelles, que en dona unadvetsi51% en la qual explicita les
dues parts de la historia (I'entrada a cavall mipie i la trobada posterior amb la dama)
i també a través de I'obra de Nicolau de Pax quiséb explica la segona part de la
historia en una resumiddita Divi Raymundi en un text que sembla derivar del de
Bouvelles atés que ambdds —com assenyala Llongiasforcen en vincular I'episodi
de la dama com a detonant del posterior del crjaifie si €és explicitat en Mida
coetania Hi ha, pero, una diferencia de matis importaatVida coetaniaens presenta
un Llull munda i apassionat que composa trovesaped d’amor a una dama, en canvi
Bouvelles i Pax ens mostren un Llull que escrisel desesper i desanim davant la
constatacio que allo que el tenia enamorat | apaatiera una il-lusié. D’aqui se’'n
deriva una major predisposicié a sentir-se abodat @nversio, representada per les
paraules que —miraculosament- li adreca el crucifix

En la segona part del seu detallat article, Llomgdaua la primera al-lusié
documentada a la llegenda en un poema que GaspMardpresenta en un certamen en
honor de Ramon Llull el 1582 llenca la hipotesi que si la llegenda ja erascpria i
divulgada a Mallorca a finals del s. XV, ben poksitent pogué arribar al cercle
lul-lista d’Alcala. Sabem que Bouvelles manteniatacte amb aquest cercle i també
que ell indica que senti narrar la historia de wiea® Per tant, és possible que aquest
fos el canal de transmissié: de Mallorca a Alcal&icala a Franga per ser represa poc
temps després per Nicolau de Pax i retornar a kallga en versio escrita. Llompart
indica que en aquesta mateixa época —entre firdls. XV i principis del s. XVI- es
guan es documenten per primera vegada altres épikegendaris vinculats a Llull,
com el del martiri o I'aparicié de la Maredéu ariibfant Jesus.

Des de principis del s. XX alguns autors han iateestablir un paral-lelisme
entre la llegenda que comentem i un episodifeidix (Llompart, 1963: 12, nota 28) en
el qual un bisbe luxuriés intenta establir relasi@moroses amb una dona casada i
casta. La dona, en presencia de testimonis dearmafj li mostra el seu cos nuu i
malalt, la qual cosa el fa avergonyir i penedidaleeva conducta inadequada. A partir
d’aquesta correspondéencia Llompart es formula wvée sde questions dificils de
respondre:

- Llull va escriure aquest episodi a partir d’'unvisicut per ell?

- Al marge del text escrit, el fet va ser real i esserva per tradicié oral?

- O bé el text lul-lia es transforma en llegenda assar al canal de l'oralitat i
s’atribui a Llull, com si l'autor en fos el protagsta? | de I'oralitat passa altre

cop als textos escrits a partir del s. XV?

Les respostes a aquestes preguntes no poden seguaéhipotesis, atés que
quan treballem en temes de literatura oral elseadgsén sempre incerts. Podem
assegurar, aixo si, que el tema no es nou i gtraaa d’un topic abastament reiterat en
la literatura medieval i també en la d’époques grimts, especialment en la barroca. |
també que la llegenda encaixa perfectament amdbelaidgia lul-liana explicitada en

% Citat a partir dActa B. Raymundi Lullile Sollier (Amberes, 1708) i reproduit per Llonga063).
4 Concretament, es tracta dels versos segiients:

“En la Reyal Casa del Rey invictissim,

del senescal, digne, I'ofici regieu,

guant vos, prudent jove, d'aquest mon, seguieu,

los passos i actes, galant famosissim,

donat a la pompa, comprés d’amor vana,

d'aquella seguieu los mortals efectes,

amant una casta, mostrant los defectes,

qui us dix: Ramon, mira, fes lo que Crist manBe&produit per Llompart (1963: 10).

® Bouvelles diu literalmente: “ut mihi retulit quistoriam ipsa denarrabat” (Llompart, 1963: 292).



obres diverses, segons la qual allo veritablemapbitant és la vida espiritual que es
vincula a l'eternitat i no la corporal que s’abdo@meiablement cap a la mort i la
podridura. Per tant, si es tracta d’'un passatggraiic o d’una invencié llegendaria és
un tema que passa a ser secundari. Allo realmenesejue les llegendes referides a
personatges historics sempre —per bé o per miaistien o subratllen un aspecte de la
personalitat dels seus protagonistes, o almenya personalitat que la tradicid popular
els ha atorgat. Aixi, la bella llegenda de la d@meancerada deu la seva pervivéncia al
fet que remarca un dels trets fonamentals en laepeid que hom té de Llull:
I'apassionament. Ramdo Foll destaca —entre moltes altres coses- per la pdetd
seus actes i per extreure una reflexio IUcida dgatpupassio que I'impulsa sovint a
actuar de manera que podia semblar forassenyad#ulE$eductor i sacrileg esdevé el
Llull espiritual per mor del seny que dona formsentit a la rauxa. Per tant, realitat i
llegenda encaixen perfectament i s’alien per analtpersonatge en la memoria dels
segles.

Pel que fa al crucifix que li parla, també endém davant un motiu narratiu
molt habitual en les biografies de sants. La “cdtpacio” del missatge espiritual que la
divinitat ha de transmetre a I'elegit és una mamdaatica, grafica —gosariem dir que
popular, d’explicar com es produeix un gir psicologic imamt —una presa de
consciéncia- que canvia l'orientacié vital del pe@ge, el qual abandona els aspectes
mundans i materials per abracar una vida novadaasa la fe i I'espiritualitat. Vegem
com ho explica Custurer:

Indicio es tambien de culto sagrado, la venera@amue se conserva, alli el aposento donde se
les apareci6 cinco veces Jesucristo crucificaddogprincipios de su conversién, como el lugar del
monte Randa, en que por tradicidon se sabe hizoageaitencia, pues a entrambos les convirtié la
piedad en oratorios, en que se dize missa, enagltanado con sus imagenes... (1700: 23)

De fet, a l'inici de la biografia lul-liana trobenue el crucifix actua en el
moment que el jove i apassionat Ramon escriu umgaosicié amorosa per a la dama
objecte de la seva requesta. Aixi, tant una aamid Ialtra —I'aparicié divina i I'impuls
sensual- es potencien mutuament, atés que I'espgardya en intensitat. A més, no
succeeix una sola vegada, sin6 que s’esdevé fiimcaops, de manera que es remarca
també la forca amb qué Ramon es vincula als asgpettmdans i com el fet de ser
guanyatper a la causa de Jesus no és una tasca queaddsailment. Tanmateix, no
hi ha gaire acord pel que fa a quan i com foreresigs aparicions. Vegem que en diu J.
M. Quadrado:

En cuanto a las cinco apariciones de que habsabigigrafos las han distribuido por su propia
autoridad en los sitios y ocasiones que han tgmidiaconveniente, empezando por Bouvelles, quien
después de presentarle absorto ya en la oracidroddm su casa y consagrado al servicio divino,
pone en boca de Jesucristo al mostrarsele por @ivez estas palabra®aimundo, siguem&egui
y sus copistas suponen acontecidas en el montani@aRres de estas visiones; una para confortarle
en la grave enfermedad ocasionada por el dolousli@acados y por su dspera penitencia, a la cual
siguieron tres dias de éstasis continuo; otra ipgtar con luz sobrenatural su entendimientoaen |
ermita de Cura; la tercera en otra ermita que &tia Algaida para mandarle escribiaeie genera|
y esta vez con monstruosa confusiée, le aparecio Cristo crucificado en figura de d$ara
encendido.A estas no falta quien afiada otra de la virgen sworHijo en los brazos, que se le
represento al volver ya penitente & su casa juféopaerta de la Almudayna arrimada al huerto del
palacio episcopal, donde se conservé hasta su aédmolina imagen conmemorativa del suceso.
(Quadrado, 1875: 393).

A nosaltres ens interessa especialment el sinmbelide les aparicions tal com
s’han divulgat en la tradicié culta i popular soktebeat, perqué és I'element que



mostra I'encaix entre l'arquetip de sant i la badgr lul-liana. Fixem-nos que les
cinc aparicions que comenta Quadrado tenen totesentit ben determinat, un
objectiu d’alguna manera didactic cap als recepttaguestes llegendes —els devots
o possibles devots-, atés que cada una il-lusgfoica un moment determinat de
l'itinerari espiritual:

1. La primera aparici6 és l'inici del procés de comsur la crida divina i
personalitzada, el primer contad&ecte amb la divinitat: “Ramon: segueix-
me”.

2. La segona és l'assistencia divina en la malaltlatrdsbals espiritual ha estat
somatitzat, el mal psiquic s’ha reflectit en un figt. La importancia d’aquesta
segona aparicio es remarcada pels tres dies d'esduaseglient, una manera
d’hiperbolitzar el gir espiritual.

3. La tercera és la il-luminacio de I'enteniment. ligirdtat accentua la capacitat
intel-lectual de l'elegit amb l'objectiu de capacito abastament per dur
endavant la seva obra.

4. La quarta aparicié és la il-luminacié de I'obraelegit ja té la capacitat per
realitzar-la, pero la divinitat guia el projecten Eaquest punt hi ha una
transposicid, ja no és Jesucrist crucificat (imatgelolor) siné un angel (imatge
de serenitat) perencesés a dir inflamat d’ardor espiritual.

5. L'dltima aparicio és la Maredéu amb Jesus al byqaan Llull torna a Ciutat. Es
una imatge de proteccio i remarca la intensa dévaogie el beat sempre
expressa cap a la Verfje.

Cal no oblidar, tampoc, la simbolitzacio dels esees. La primera i I'Gltima
aparicio se situen a Ciutat, a la plana, prop kiefses, obren i tanquen un procés inicial
d’acostament a I'espiritualitat en el que Llull peverara tota la vida. Les altres tres es
produeixen a Randa, a la muntanya que esdevingradsi que representa el punt
d’'uni6 o d’acostament entre allo que és huma i gl és divi. La importancia
d’aquestes aparicions en la devocié popular esaaa el fet que -amb el temps- les
estelles —o les suposades estelles- d’aquest igruesidevingueren reliquies molt
preuades a les quals s’atribuien virtuts curaiivesaculoses.

2. Les llegendes relacionades amb la saviesa
En aquest apartat analitzarem la documentaciéhgue pogut trobar sobre el
tema de la mata escrita. El llegendari sobre Rakolh alquimista no el tractarem,
d’'una banda pel fet de ser unes llegendes que mmle=n en la tradicié oral —el seu
origen i desenvolupament pertany clarament adealitira escrita- i de I'altra perqué la
figura lul-liana vinculada a l'alquimia ha estajemlte detallat d’estudi, una analisi a la

® El fet que Quadrado ens indiqui que en el llos’esdevingué &paricié s’hi conservés durant molt de
temps una imatge commemorativa del succés és umdlai de la popularitat d’aquestes apariciods i
la devocio que suscitaven entre la gent.

" Tanmateix, Quadrado és forca critic amb aquesddicions, atés que clou el seu article amb agsieste
paraules: “Del incremento que fué tomando la déwoéicia nuestro bienaventurado y de la
multiplicacion de sus efigies y pinturas nacieropiosas tradiciones que & cada sitio atribuian un
portento, y los historiadores tuvieron por mas cdopg por mas piadoso tal vez, acogerlas a todas qu
examinarlas. Si dos lugares se disputaban la glertaaber presenciado un hecho, si se referian con
alguna diversidad sus circunstancias, por no quadhcon ninguno, lo duplicaban 6 triplicaban.”
(Quadrado, 1875: 396).



qual no podem afegir res més de la nostra®dolem remarcar, perd, que tant un relat
com l'altre subratllen la dimensid savia del peeggn, que es fa palesa en el domini de
les substancies quimiques i es manifesta en eighidna planta singular.

La llegenda de la mata escrita del puig de Ramstia documentada per escrit
almenys des de 1612, any en que apareix reiteradastada per les seves suposades
virtuts curatives en les actes d’'un procés encamanaantificar Ramon Llull. En
esséncia, no és ben bé una llegenda —atés que mo t&senvolupament narratiu
establert- sind una tradicio de caracter llegenddrseu objectiu primer és explicar per
gueé una determinada planta —en aquest cas undlemdisclera, udentiscus- presenta
a les fulles una mena de ratlles amb una colorg@gosa que la fa diferent de les
habituals de la seva espécie, que sén d’'un veedsrituniforme. El segon objectiu de la
tradicid, i més important, és enaltir la figura ldell i el seu caracter de savi, puix
I'explicacié popular ens diu que el beat escrividore les fulles de la mata i és des
d’aleshores que aquestes fulles brosten de lagplanb aquesta singularitat cromatica.
Vegem les explicacions que sobre el tema dona €ustula seva obrRisertaciones
historicas del beato Raymundo Lullio dotor iluminag martir con un apendiz de su
vida (1700) quan detalla la veneracio vers la figulebdat i el seu entorn:

“Ni son leve atractivo de estas veneraciones aggiektlebres Lentiscos, que se respetan en aquellos
lugares, donde se tiene por tradicion [68] quetbalouyas ojas estan escritas con tales caracteres,
gue causan admiracion a quantos desapasionadan@nteniran: algunos testigos, en sus
deposiciones juradas, las llaman cosa prodigi@®,d milagrosa. Lo cierto es, que de ninguna otra
parte del mundo avemos oido, ni leido produzga getes lentiscos, y que como cosa singular se
remitieron ya por los fines del siglo pasado a ¢at€[70] Romana, y a la del Rey Catolico. En lo
que agora quedan se observan manifiestamente aldatras Hebreas bien formadas, y otros
caracteres, que no conocemos ni falta quien depweeeleido en ellos los nombres de Christo, y
MARIA. Refieren cosas bien particulares de estos lentis¢qeincipio avia dos, uno en la raiz del
monte, cuyas ojas no nacian escritas, y despuesld@mpo lo quedaban; otro en el mesmo monte,
cuyas ojas nhacian escritas, y despues perdiand32practeres; diferencia que avemos observado en
varios ramos, que avemos Vvisto; pero de suerteagid¢odas las ojas estan escritas; porque en unos,
en folas las muy tiernas, y en otros, en folasriayg viejas, dexan de reconocerse essos prodigiosos
caracteres.” (Custurer 1700: 87).

Les notes a peu de pagina numerades com a 68e €usturer fa referencia al
procés esmentat, datat el 1612, en el qual es eséhifjlue “Es té per cosa prodigiosa lo
de la Mata escrita, el qual miracle se conservelial de vuy. Une Mataescrite
miraculosament que es gran meravelle”. Es a die, jquel 1612 esta perfectament
documentada la mata i la seva singularitat és ukatribuida a la relacio de la planta
amb el beat. La nota 70 explica —com també ho taxtlque hem reproduit- que se
n’enviaren mostres a la cort del rei Ferran el [Bat@l Vatica, per tal de documentar el
prodigi a les més altes instancies del poder creligids de I'epoca.

El capitol V de Custurer és el dedicat a explicar rdanera detallada els
miracles sobre curacions obrades per la interceltibeat. Se n’expliquen dues en les
quals I'element curatiu sén les fulles de la matapdds provenen dels testimonis que

8 Sobre Llull | I'alquimia es pot consultdrttp://orbita.bib.ub.edu/llull/complet.asp?10E& punt algid
de la llegenda de la llegenda es troba en un mehdsts. XV a Floréncia amb espléndides miniagure
d’'un Llull alquimista i mag atribuides a Girolama @remona, publicat a
http://orbita.bib.ub.edu/llull/complet.asp?1d@b excel-lents reproduccions (agraim aquesteniaitio
al Dr. Anthony Bonner).




declararen en el procés de 1612. Pel seu inte@xduirem el primer, en el qual se’ns
explica la curacié d’una dona:

“El afio pasado por fiestas de Pasqua de Resurecmotio una como apoplexia 0 pasmo, que
no me dex0 parte alguna de todo el cuerpo, desdetaca hasta los pies, que no me doliesse
extrafiamente. Aplicaronme los Medicos, que meaxiait varios medicamentos, sin hallar remedio
alguno en ellos. Por este tiempo, quando el mavastn su maior fuergca vino a verme una persona
[...] y dixome, tomad esse ramito de el Lentisco dtaMlescrita de el Maestro Ramon Lullio. Yo
experimentando las mercedes, que he oido contanzda muchos enfermos, por la intercesion de
dicho glorioso Martir, al oir que aquel ramo erasdeMata escrita, la tomé, y corté tres, 6 qugts o
de las siete, 60 ocho, que en todo él avia, pusenaeglda boca con mucha devocion, y confianza, y
me las comi, esperando havian de darme remediojusgo un poco de caldo, 6 no se si agua con
vino, y en el mismo instante me hallé sin génegura de mal, ni dolor [...] yo y todos los que
estaban presentes tuvimos por mui cierto [sin geepuesto jamas duda alguna en ello] que por
medio de dicho glorioso Santo, y por haver coma®djas de su Mata escrita, lo qual no admite
dificultad alguna, sino que verdaderamente fue dgamilagro; porque la naturaleza en un instante
no podia efectuar tal curacion, y con ninguna de maedicinas, que havia tomado, avia
experimentado remedio, ni alivio, y con dichas ajles Mata cobré mui cumplida salud en un
instante.” (Custurer 1700: 173-174)

El segient cas correspon a la mateixa familiagl énarit de la dona del cas
anterior que —algun temps després- ingeri la sfalles per curar un atac de gota
i convulsions i també experimenta una millora sdatadefinitiva.

L’explicacio de Custurer sobre les caracteristiode la mata i el seu culte és la
meés extensa i detallada que hem trobat sobre @l. teimha diversos aspectes ben
interessants que cal subratllar
1. La veneracié popular vers aquesta planta que éarcena pel cronista (els
gualifica de “celebres lentiscos”) i que constixuen dels atractius per a la gent
que puja al puig de Randa per venerar la memoridutle
La consideracié del fenomen botanic natural corpradigi 0 miracle.

El fet que a I'época aquestes mates fossin tirggpee Uniques en el moén (“de

ninguna otra parte del mundo avemos oido, ni lgoduzga semejantes

lentiscos”).

4. El fet d'identificar les marques a les fulles comlletres hebrees o d’altres
alfabets desconeguts.

5. D’altra banda, identificar-les també com a grafiee reprodueixen el nom de
Crist i de Maria.

6. La indicacié —que no trobem en altres fonts- qeefidles no presenten aquesta
coloracié singular en totes les mates per iguaf) gue en una ja surtescrites
i després s’esborren i en una afif@scriuenquan ja sbn més granades.

7. La informacié que les fulles de la mata han estadas com a element de
devocio i de curacio de malalts, tal com també &thamb parts del cos, amb
les estelles del crucifix que suposadament peraayRamon Llull i amb altres
objectes de la seva propietat.

En altres fonts podem trobar informacio sobredeapgcia historica d’aquestes
mates, que foren objecte d’enfrontament entre altidaris de Llull i els seus
detractors (Fajarnés, 1929: 98-104). Aixi, sabera gu5 de mar¢c de 1786 es
presenta a I’Ajuntament de Palma don Francesc Feer&ant Jordi, que aleshores
era canonge i rector de la Universitat Literariar ponar part a les autoritats
municipals que havia sabut feia dos dies que la mstrita que hi havia devora la
cova dita del beat Ramon havia estat arrabassanl@li seu lloc s’hi havia sembrat
una planta de profit. En demanar explicacions &dratic de I'escola de Randa,
aguest havia respost que el sembrat donaria bin €ue havien arrabassat la mata
i l'arrel. 1 que si tornava a brostar faria el mate que també havia pensat
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enderrocar la cova i posar en el seu lloc unesnuods que embellirien el lloc. El
canonge s’exclama davant les autoritats d’aquettsdue evidencien el menyspreu
del catedratic a la memoria de Llull, quan precisairhauria de ser qui enaltis la
seva figura davant els estudiants de Randa. P&ixof demana que I'ajuntament
enviés una persona de confianca que recollis ¢anrecio pertinent i fidedigna dels
fets.

Davant aquesta dendncia, les autoritats comisgonan sindic per tal que
demanés informacié sobre el fet al batlle d’Algaidéaassessorés amb I'advocat del
consistori per prendre les mesures pertinents. afyis després, el 1792, sabem que
I'ajuntament demana informacio sobre la mata esalitmestre de Randa, i que el
30 de juliol de 1796 (deu anys després d’havet astancada la planta) s'informa a
I'ajuntament que la mata escrita havia brostateleriou. Poc temps després tenim
constancia que s’acorda fer una sol-licitud forrdalyalidesa juridica, sobre el tema
I s’encarrega a dos regidors el seguiment del pioent oficial, concretament al
marqueés de la Cueva i a Jaume Ignasi d’'Olesa,qtootéel Col-legi de Randa.

Aquest informe fou redactat de manera detalladaGuéllem Mayol, capella i
mestre de Gramatica del Col-legi de Nostra Senger€ura de la muntanya de
Randa. Resumirem de manera esquematica les pradixelscacions que dona
Mayol sobre el tema:

1. En resposta a allo que li demanen, Mayol diu quedta escrita que hi havia al
costat de la cova del beat Ramon no ha rebrotas‘po quedaron vestigios de
ella, porque, a mas de haverla arrancado con cdastsus raices, quedo el
terreno de su circuito cavado mas de diez palmesda lado.”

2. Que feia tres anys, el juliol de 1793, ell donaresdal criat Guillem Antich de
Sant Joan que fes formiguers en un determinatgeads la muntanya de Randa.
Antich en féu setze o disset i els cala foc, percgque estava al costat d’'una
mata de la qual només havien quedat les arrelprermué de cap manera, per
meés que ho intenta diverses vegades. També hddneiteradament el mateix
Guillem Mayol, el mestre, i no ho aconsegui, pegdal cosa mana al criat que
desbaratés el formiguer i el tornés a compondrardasll i seguint les seves
instruccions, perd cap dels dos aconsegui de ferdmar. També ho intenta
repetidament sense éxit Margalida Gaya, cunyadaMdgol. El tornaren a
desmuntar i el tornaren a compondre i el capellaLbemajor Guillem
Sanoguera ho intenta dues o tres vegades mésmEmaldavant els reiterats
fracassos, abandonaren el formiguer i la llenyalgwense cremar.

3. Al cap de dos mesos d'aquests fets, Guillem Mayolveure un personatge
desconegut i misteriés que sortia de I'esglési€ul@, el qual li proposa “anar a
veure” aquells terrenys i penyes. En arribar ahigg on el formiguer no havia
cremat, el personatge li digué que alla hi havia mmata escrita. Guillem Mayol
se sorprengué daquestes paraules (“le di6 un ou&kt corazon”) i
immediatament les relaciona amb les dificultats gemar el formiguer. El
personatge s’acomiada sense revelar la seva w@lerititMayol dona la
consideracio de prodigi a la trobada i la convensé el personatge misterios.
Davant aquest fet, decidi trasplantar una arrdbdmata esmentada davant la
cova del beat, la qual tot d’'una aferra i comengeier esponerosa, al contrari
del que havia succeit amb altres mates que mai mavien aferrat.

L’historiador Binimelis també parla de la famosatani indica que els signes o
lletres que s’hi podien destriar pertanyien a @taltan diversos com el grec, I'hebreu,
el caldeu, el llati i I'arab i d’altres que actuaimh ens resulten desconeguts. La



referéncia a la mata escrita esdeveé gairebé umrdiori o un topic en parlar de Llull i
Randa, amb reiteracions o afegits de la propidaale cada autor. Cal fer notar que en
les versions modernes de la llegenda es diu queR&itull escrivia a les fulles de la
planta i per aixo quedaren escrites, pero a lardeatacio més antiga aquest fet no
s’explicita, es vincula la planta a Llull i a laggrmitat al lloc on va ser il-luminat i on
resava i habitava, pero no es diu que ell direatheserivissobre les fulles. Fins i tot
alguns textos poden donar a entendre que no @l $autor dels escrits, sind que Déu
escrivi la mata i Llull el que feia era llegir-Megeu com ho explica un text
suposadament d’origen oral redactat per Rafel @inar

“El Beato Ramon, en venir de fora Mallorca, sidgegens de lleguda, pujava an es puig de
Randa, a fer-hi uns quants dies d’ermita. Aquiueraomo nou. Trescava pes caminois de sa muntanya
estava alegre com un aucell. Es migdia i es vedipeva i sopava a s'ui de sa font. En esser a\sa se
delitava en llegir a ses fuies de sa mata esé&itg.ses lletres només sén com a piquets. Es tEaps
s’ha menjades” (Ginard, 1951: 208)

Ginard insisteix en aquesta mateixa idea en urptesterior publicat a la
mateixa revista quan escriu: “Finalmente, en Rdraeel famosos lentisco escrito por
el dedo de Dios, como un divino certificado deda®bos, sabiduria y santidad de
Ramon Llull.” (Ginard, 1951a: 184)

Modernament, G. Morey Mora en un article publidet388 en el qual indaga
sobre la ubicacio del primitiu ermitatge de Ramdanilla Randa, usa I'argument de la
localitzacio de la mata escrita com a indici que germetria saber on eren les
edificacions eremitiques en temps de Llull:

“Ens la ddénajn toto sens que fos aquesta la seva intencio, per inaiurgtruc, el P. Jaume
Custurer, jesuita, qui en seBisertaciones histéricags referint-se —com si res!- a certes
puntualitzacions sobre lmata escrita curiés i caracteristic arbust “Gnic” del qual, pbstant,
darrerament quasi no es fa cas, diu “tambien seesi@ ésten lo mas alto del mon{gle Randa)
cerca de las ruinas de un edificio que antiguaménéermita suya, y todavia lleva su nombre; la
gual tratan agora de reedificar algunos devotosasuyl... L'interés de lanoticia del P. Custurer
radica no solament en la revelacié de la intentiasidevots de Ramon Llull tractant de reedifiear |
tal ermita, sino en el fet d'assenyalar ges ruine®s troben just a devora “la mata escrita”. Essent,
encara avui, perfectament identificable aquestsuninic arbust, “en lo més alto del monte”, hom
diria que sa “escriptura” ha complir una miraculdésacié demissatgea dalt de la “muntanya de
Llull”: escortar i guardar exactament lidc topograficdel prodigiés eremitori primitiu... /... Hom
diria que, des de I'altre mon, el mistic immortaé$tre ha volgut mantenir, fins als nostres dies, la
fixesa del lloc que fou bressol del seu prodigidshisme per aqueignomenic arbust.

El testimoniatge eremitesc del seu missatge hiyver tant si li volem donar crédit com no, puix
que el singular llentiscle sobreviu devora les egimue encara avui mateix hem pogut furgar.”
(Morey, 1988: 48-49)

Es arriscat determinar un punt topografic en el qiaixecava una edificacio
d’eépoca medieval en base a la preséncia d’'unagplantara que sigui tan especial i
simbolica com la que ens ocupa, entre altres cpsapué hem pogut veure com
aguesta mata ha passat per vicissituds diversemplexes. Val a dir, pero, que
l'autor també té altres indicis que li permeten asgr la seva tesi d'ubicacié, un
tema que nosaltres no tocarem perque no formadpafbbjectiu d’aquest article.
Morey, en nota a peu de pagina, déna altres infciona referides a la mata:

Pel que fa a les fulles de la “mata escrita”]egitiscle, com és sabut, té una durada de segles de
vida. Malgrat tots els escepticismes, els més ctenpe botanics d’avui no s’expliquen la “raresa”
arborica de la “mata escrita”. Hi ha qui ha juggtiest “fenotipus floral” com un fenomen que podria



haver estat promogut pel mateix “individual” que weausar el “dinamisme”, probablement
parapsiquic de R. Llull.

Aixi i tot ens limitam a presentar aquest curidsuat purament com el “fixador” del vertader
lloc del primitiu ermitori lul-lia. Més clar encareom el “testimoni parlant” de la Natura vindicdant
“il- luminacid” del nostre gran eremita.

Hem de discrepar de Morey pel que fa a les exptioa botaniques sobre el
tema, atés que laran Enciclopédia de Mallorcaens proporciona aquesta
informacio a I'entrada “mata escrita”: “Mata patada per un fong, el qual provoca
que les fulles presentin unes ratlles que semibégres orientals. Es un fenomen
freqUent a la muntanya de Randa, prop de la cowrad®on Llull (GEM)”. Per tant,
es tracta d'un fenomen botanic perfectament descestudiat, tot i la seva
excepcionalitat.

De fet, les llegendes de caracter etiologic qupligxen el perqué d'una
determinada caracteristica de les plantes sonhabituals a totes les cultures. En la
nostra tradicid, per no anar més lluny, en teninerdies recopilades per Alcover en
el seu extens aplec, a tall d’exemple podem cfami és que a totes les festes de la
Mare de Déu hi ha romanins florits”, “Com és queedi que es blat té sa cara del
Bon Jesus”, “Com és que ets ametlers floreixen grique tots ets abres” i altres
gue es troben incloses en relats més extensos lesbecaracteristiques de diversos
animals i plantes (Alcover, 1936-1972, tom 5). L& ld mata escrita s’insereix
doncs en aquesta tradicio. Sovint son llegendegenen com objectiu explicar el
caracter divi, miraculés o excepcional del persgmaiue s’hi relaciona. La planta
reflecteix en la seva morfologia o en el seu chdl@l un aspecte que es vol
magnificar del personatge en questio, o bé lesmaddabar en el sentit invers: una
caracteristica considerada nociva d’'una plantairesila a un personatge negatiu.
En moltes ocasions es tracta de llegendes d’esteudual que enfronten un fet o
personatge positiu a un de negatiu. Per exemplecietess de llegendes sobre la
creacio del mon- el déu positiu crea una plantabelltil i el negatiu una de
semblant pero considerada lletja o nociva, aixintgparelles com els ceps —creats
pel Bon JesUs- i els romeguers —obra del dimohésaqpomeres i les metzineres.
Altres vegades una caracteristica consideradalasindwna planta és testimoniatge
d’'una proesa. Aixi, la llegenda titulada “De comR#i En Jaume va pendre es
castell d’Alaré (Alcover, 1936-1972, tom 5: 108-)f0ens explica el brad del rei
En Jaume en la seva lluita aferrissada contraagtaias que defensaven el castell i
diu “i sang per llarg que brufava aquelles penyg$ieérba que s’hi congriava, que
encara n'esta clapada...”. Es el mateix procésfidgri de la mata escrita: les
herbes vermelloses encara mostren la sang enereggada pel rei a desgrat dels
segles que han passat; la mata mostra la saviaseapacitat de treball de Llull,
malgrat el pas de les centlries. D’alguna manargelcepcié popular és que la
natura es posa al servei del personatge histdrieatcant la seva figura que és aixi
mitificada.

Aquesta mateixa percepcio popular que copsem #ageindari també es posa
de manifest en gloses o cangons sobre la mataaes¢agem-ne algunes a tall
d’exemple:

® Vegeu “De com el Bon Jesus criava el mén i el dinhd volgué posar sa ditada” (Alcover, 1936-72:
tom 5: 25-27). Sobre les llegendes vinculadescadacié vegeu Valriu, Caterina: “Les récits étiadpmps
sur la création du monde dans la tradition popeleatalane” comunicacié presentada al “Colloque
International Contes et légendes étiologiques” y@rsité Paris — Sorbonne, 2012) en premsa.

19 Sobre aquesta llegenda vegeu també Valriu & V2068: 116-120.
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Visca, visca Sant Ramon,
qui és defensor de Maria!
A ses mates escrivia,

ses lletres encara hi s&h.

de la que trobem la variant recollida precisamehbgaret de Randa:

Viva el Beato Ramon,
gran apostol de Bugia!
Per ses mates escrivia
ses lletres, encara hi stn.

Una mata escrita hi ha,
escrita de sant Ramon.
Qui vol sebre on:

en es carrer6 de Méfa

Sobre la pervivéncia en la toponimia de la cowltrdd la tradici6 de la mata
escrita, cal citar I'estudi de Joan Miralles i Cesguilé que té com a objectiu
localitzar l'alqueria que hauria estat propietatialéamilia de Ramon Llull, al peu
de la muntanya de Randa, dins els terrenys denatipa parroquia de Castellitx. A
I'indret hi ha una possessié coneguda amb el nortaddata Escrita o la Mata
Vella, que tradicionalment s’hauria vinculat a leedRamon Llull esmenta a \dda
coetania tot i que els autors conclouen que realment fadai pel beat és la
possessio que actualment du el nom de Pola i babefirmacié en interessants
fonts documentals (Miralles & Aguild, 1986).

En una linia semblant hi ha el tema de la llenya o crema com a indici de la
seva vinculacié amb un personatge extraordinaneggment un sant. El formiguer
fet amb la llenya de la mata escrita no crema s que ho intentaren i és un fet
prodigiés molt semblant al que es conta també dokal de sant Vicencg Ferrer.
Segons la tradicio, el tronc de l'olivera sobrajlel predica el sant a Valldemossa
no es deixava tallar, perqué es trencaven lesadeStEn ambdés casos la suposada
resistencia de la llenya explica, de manera metafola pervivencia de 'empremta
del personatge en el seu entorn i la seva valuaacoradel o exemple a seguir.

4. Les llegendes vinculades a la santedat

En els segles posteriors a la vida de Ramon ldulpercepcié popular del
personatge com un sant cristal-litza rapidameinsee culte va ser objecte de fortes
controversies i lluites, en les quals no entrafentara avui, quan segons l'església
catolica Llull és un beat i el procés de canonitzaacara €s obert. A la pregunta de
quina mena de personatge €s Ramon Llull la magigent del carrer respondria
que es tracta d’'un sant. En les seves biografies&sade la dimensié com a escriptor

1 pyblicada per R. Ginard Bauc&hkheraldo de Cristpntim. 500, p. 131.

2 GINARD, R. (1970)Canconer Popular de Mallorcavol. 3, p. 224.

13 Glosa recollida per l'autora el 1985 de boca dmdie Meiaque aleshores tenia 50 anys. Una versio
molt semblant es troba @anconer Popular de Mallorceol. 3; p. 244. A la possessio de Meia (entre
Sant Joan i Montuiri) en la data esmentada hi havéamata escrita, que creixia en el Carreré, el ca
gue uneix les cases de la finca amb la carreteBadeJoan a Montuiri. Segons la llegenda tramesa
durant generacions entre la gent de la posseagidata fou escrita pel beat. La finca era d'un nesqs
que volgueren dur la planta al seu casal de Pglera,no va aferrar. Segons I'informant, durant @0@s
ningl mai no ha aconseguit aferrar-la en un atileet.

4 VVegem com ho explica Thomas Meritat el 1755: “Brsitio llamado Valldemus predicé sobre un
tronco de Olivo seco, y aviendose perdido la memauisieron estillarle, pero se rompieron los @ger
por cuyo milagro se levant6 alli una Hermita” (Mat;ji 1755: 116) citat per Valriu & Vibot, 2010: 89.
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i filosof, sovint s’hi intercalen elements que sopis de les hagiografies; el culte a
les seves despulles i a determinats objectes qua@den a la seva persona han
estat al llarg dels segles els habituals que trodremnelacio als sants. | exactament el
mateix succeeix amb la iconografia, en la qualregtesenta amb els atributs propis
de la santedat, entre els qual sol destacar laminlkacié divina —no oblidem el
sobrenom d®octor Il-luminat i el martiri.

Una de les tradicions que enalteixen la figuraLll#l i 'apropen als models
mitics és el de la seva naixenca després d’angsedidat de la mare. Vegem com
ho explica J. M. Quadrado:

“Empieza aqui una serie de suposiciones mas 0 memdmbles, pero todas destituidas de

fundamento positivo. Que su madre después de diez de esterilidad obtuviera del sefior este hijo
con copiosas lagrimas y ruegos, puede ser 6 noiptto es que de otro hermano o coheredero no
aparece memoria alguna. (Quadrado 1875: 390)

Ens trobem davant un topic literari —les difictdtgue envolten la concepcié del
personatge- que és a la base de la naixenca de ditodirois mitics (el rei Artas, el
rei Jaume kel Conqueridoy i de sants i figures bibliques (recordem l'avalacadat
de santa Anna en infantar la Verge Maria). Aquégictsubratlla la singularitat i la
importancia del personatge que neix després demsdlr esperat i malgrat les
dificultats que comporten el seu engendrament oxen@ént. ES un signe
d’excepcionalitat i una premonicié de les gransepes a quée esta destinat el
personatge.

Un altre indici d’excepcionalitat és la correladi@ la biografia amb dates
significatives del calendari o del cicle de I'atgyrelacié6 amb dies d’inici i final de
la roda anual, de solsticis i equinoccis o de jdesaespecialment remarcables per
un o altre motiu. En el cas de Llull, la tradic&doincidir el dia de I'abandonament
de la vida mundana i la conversio a la vida es@lit també el dia de la seva mort
amb el 25 de gener, una data que no té cap fonaai@mistorica pero si simbolica,
ates que aquest dia I'església commemora la canveessant Pau, un apostol que
els devots sempre han relacionat amb Llull, tant’ppisodi de la seva conversié —
recordem la caiguda del cavall de sant Pau i kelastra cavall a I'església de Ramon
Llull i com els dos personatges foren “cridats” pesus- com per la seva dedicacio
a la predicacio del cristianisme.

Que els cossos d’alguns personatges del monagligels espais on han habitat
desprenen una fragancia especial i molt agrad&sleyn fet que apareix en les
biografies de diversos sants i que també s’atnbweillull. Aquest fenomen
l'indica -per exemple- J. M. Quadrado que diu “palr suavisimo olor que
aseguraban se percibia en el aposento de su dafa(Q@aadrado 1875: 395). De
sant Vicenc Ferrer es diu també que les seves demamsenien una olor agradable i
intensa que quedava molt de temps impregnada eretesnes que I'havien pogut
tocar.

Una tradicio llegendaria que —com ho fa la de #anescrita- relaciona Llull i la
naturalesa és la que es conta encara avui pes wer¥alldemossa. Diu que en un
bosc de la possessiéo de Miramar —recordem que kscedbn Ramon Llull funda
I'escola de llengies orientals- hi ha una covaaenuial el beat se solia retirar a resar
I meditar. Aquesta cova, des de sempre, ha esfactada pels animals, en el sentit
que cap animal mai no hi ha entrat ni per volumtiaper accident ni per aixoplugar-
se de les incleméncies del temps (Custurer, 1780:cdm un senyal de respecte al
savi eremitd?

' Sobre Llull, Miramar i la devocié popular hi haaucancé de tradicion oral recollida a Deia que diu:

12



La tradici6 de la reverencia de la naturalesa Rension Llull també s’explicita
clarament en un text que Rafel Ginard Bauca puldida revistaEl heraldo de
Cristo el 1951. Sota el titol de “Leyenda luliana” i pdaaen boca d’'un pastor,
Ginard construeix una mena de conte hagiografietop en el qual ens presenta un
Llull molt semblant a Francesc d’'Asis, estimat pealimals i honrat per la
naturalesa, que actua com una extensio de la nraadiva boira del puig li fa una
mena de corona, les plantes el saluden, els aniteal®lten i tot el puig de Randa
plora quan Ramon se’'n va del paratge. Vegem-neragmfent, escrit en un to
volgudament pueril:

Es darrer pic que I'homo vengué a Randa, ja era veget. Pero tenia bona cama. Sa barba li
pegava per sa cinta. Arriba, des-sua un poc de®rai de sa font, beu una ambosta d’aigo i, tira,
tira, ja és partit per sa drecera. Aixi com pujdetes ses coses l'escometien, a sa seva manera. Et
aubons ja anaven de blanc i ses estepes de meratvgleu de capades y reverencies! Es ventet li
feia falagadures i li torcava sa suor. Es pinsziras treien es colors més vius. |, el Beato Ramon,
per amunt!

En aix0, ets animals d’'es puig se temen que heshaeu amic. Es coniis, oreia dreta, boten i
ballen davant el Beato Ramon. Ses auveies, coagm €ll i, de tant com s’atropellen, enfloquen ses
mates de borreions de llana. /"I, ara, qué és aidi®n es pastors.) | ets aucells quina cantoria!

El beato Ramon arriba dalt es puig, a sa sevadpaeta. | tots aquells animalets I'envolten i el
Beato Ramon els agraeix s'obsequi dient: “Germametss, per amor de Déu sia!” | los va beneir,
en el nom del Pare i del Fill i del sant Esperit.

El Beato Ramon allarga sa vista pel voltants d@é. Veu un pilot de boira. Sa boira s’atura
damunt es cap de s’ermitanet i, de cop, es puialeda va pareixer un formiguer amb foc per
dedins. Sabeu qué era aquella boirada? Ido conglona que, en vida, ja li posava el Bon Jesus.
Pero el Beato Ramon, ses darreres que allo foslpéGINARD, 1951: 207)

Es possible que Ginard, bon coneixedor de ladi@giopular i nadiu d’'un poble
no gaire allunyat de la muntanya de Randa, refodiyeirses tradicions orals sobre
el beat, com la de la mata escrita, per compomginest text que va ser publicat en
una revista de taranna religios, dedicada essemmmlal foment de la pietat entre
els seus lectors.

Un altre motiu llegendari reiteradament repetitaebiografia d’'un gran nombre
de sants i imatges religioses és aquell que explimen arribar les despulles o
reliquies o bé la imatge d’'un sant determinat aingmet, generalment un port,
'embarcacié que els transporta no es pot mourelldelper reprendre la seva
travessia i —per més que les condicions de nau&gsiguin favorables- és
impossible salpar. Aleshores, aquest fet s’intégpoem la voluntat manifesta del
sant de romandre en aquell indret i ser venerat Aljuest és un dels motius més
reiterats que fonamenten i justifiquen la presedeialespulles, reliquies, imatges i
altres objectes en un lloc determinat. Aquest $et@nta del cos de Ramon Llull i
explica aixi que —malgrat haver mort fora de Maloersigui precisament en la seva
illa nadiua on es conservin els seus 0ssos. Dentdtes versions que hi ha sobre
aquest episodi, transcriurem la de Custurer quesensbla especialment clara i
reeixida per la seva vivesa i simplicitat:

“Llegado que huvieron al puerto, dissimularon trker sagrades reliquias; mas queriendole partir
para Génova y estendiendo las velas a viento progpee favorecia el viaje, no pudo mover la
embarcacion, aunque repetidas veces insistierasl grtento. Conocido el prodigio y que el beato
martir queria honrar su patria con sus reliquiasioth aviso de todo y aligeraron el navio del peso
que le hazia immoble, desembarcaron el sagradpawer Portupi, que esta media legua distante de
la ciudad. Salio a recibirle una procesion solesimia...” (Custurer, 1700:56)

“En arribar a Miramar/ trobaras una capella;/ agghdevant ella,/ que Sant Ramon hi esta.” (Gipard
1970: 244).
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Igualment podem considerar tradicions de caratdgehdari tots els elements
relacionats amb miracles, curacions i domini déésnents atmosférics que es
vinculen a la figura del beat i que I'apropen a legjiografies dels sants. No en
podem fer una analisi detallada i ens limitarersraentar-les. Aixi, sabem que ja en
el segle XVII la gent prenia oli de les llantieseqaremaven en el sepulcre de
Ramon Llull convencuts que tenia virtuts curativescom ja hem explicat- el
mateix succeia amb les fulles de la mata escrigaetgidevots se’'n duien de Randa,
una devocid que en ocasions provocava molestieprajsietaris de les finques
d’aquell indret (Custurer 1700: 87).

Tambeé eren habituals les processons i rogativeslggeanar la intercessié del
beat en ocasions de sequeres i altres problemeslats a la naturalesa o les
inclemencies del temps. Aquestes processons taeiegsa Randa com a Palma i
solien treure alguna reliquia vinculada al cos &l | la qual s’atribuien virtuts i
poders molt singulars i efectius. Es tractava denéndibula inferior del cos del
beat, que es treia en process6 o bé es portavsaalels malalts que la demanaven
per acostar-la a les parts del cos damnades. Bnmesidg, en un dels miracles relatats
per Custurer podem llegir com un home que es nuwigebres va demanar que li
portessin les barres del beat i va prometre q@s siurava aniria per sempre més
vestit amb un habit de burell com diu la tradiciegnava Llull i que faria muntar
les barres sobre un bastiment de plata daurad&acke laquest devot millora i se
salva aixi de la mort (Custurer 1700: 144-145). llista de curacions que
s’esmenten en els diversos processos per demacandaitzacio és extensa, pero a
tall d’exemple podem citar que els devots atribeieia Ramon Llull la curacié de
malalties tan diverses com febres, apoplexia, got, de cap, mal de queixal,
tumors, nafres, hemorragies derivades de mals, partsanes, mal a les extremitats
(peus, cames, bracos), etc.

Un altre objecte de devocid era una estella derda del crucifix que obra la
conversio lul-liana. Com assenyala Custurer:

“A este lentisco se le tenia grande devocién yalefio 1612 y algunos enfermos, que se han valido
de sus ojas, como de Reliquias, para remedio derdasmedades con afecto de devocidon a nuestro
Inclito Martir, han experimentad extraordinariowvdees, con sucesos milagrosos; como tambien
otros que con el mismo afecto han adorado los jiedage una cruz, en que se le aparecio lesu
Christo: que todo son indicios del culto, que ti@metodas las cosas, que le dicen algun respeto”
(Custurer, 1700: 87)

D’aquest culte a les reliquies se’n conserven nosds informacions escrites i
també iconografiques que seria llarg de detalid® les quals ens limitem a deixar
constancia de manera generica.

Un cas singular és el miracle de les atxes quaeamepero no minven de pes. El
relat el trobem abastament detallat a Custuref sauellibre de 1700. El reprodueix
a partir de les actes del procés de 1617, en lak @pareix la declaracié de la
persona que segui de prop tot el proces, es tactabrer de la capella del beat,
gue cada any s’encarregava de comprar els cirihguen de cremar els dies de la
festa. El resum d’alld que s’explica que succedlésegilient: I'obrer —com tenia per
costum- ana a cal cerer i li encarrega les atxescalien per il-luminar la capella
per a la festa. El cerer les va fer i ambdos lesanqes i anotaren el pes, una dada
molt important a I'hora de passar comptes i pagatdspesa. L'obrer les posa un
lla¢c de color com a senyal per no confondre-les #sbaltres que hi havia a la
capella. En haver cremat, s’havien de tornar acea¢r, pesar de nou i pagar
Gnicament el valor de la cera que havia crematn@ren durant tres dies. Quan les

14



tornaren a cal cerer, pesaven exactament igualggea aquest les havia fetes i
pesades. Havien cremat pero no havien minvat ghagmi una unca. Vegem la part
final de I'explicacié del miracle:

Y aviendo visto yo, que atestiguo, y el Cerero e las mesmas achas, con su propria marca,
y sefial colorada de seda floja, que avia yo pusstellas, no pudiendo tener duda, que se hubiessen
trocado, entendimos todos, y entendi yo, que gtestique es cosa y maravilla obrada con la mano
poderosa de Dios N. Sr. para honrar su Martyr, porexcede el curso de la naturaleza; pues es
cierto que haviendo quemado por espacio de tre@s hen tiempo de tanto calor, y tanto concurso
de gente, y luzes que serian 80 las que avia eaital mayor de dicha Iglesia, avian de aver
menguado segun yo entendia cerca de catorze, aeglibras entre todas. De alli me fui a los
Magnificos jurados, y les di razon de lo que aviargecido, los quales hizieron traher las achas a |
sala de la Universidad, y alla las depositarorengd entendido estan aun el dia de oy, y esto es lo
que passa por el juramento, que tengo hecho. (Gudtd00: 142-143)

S’indica que hi ha altres testimonis del fet i @lenateix succei amb altres dues
atxes fetes pel mateix cerer i encarregades pesalevots. El fet més curios és que
un miracle idéntic el trobem realitzat i documentiaa altra vegada, també a Palma,
més de cent anys després. En aquesta ocasio, tenidocument deLibro de
Resolucionesle 'Ajuntament de Palma que indica que a l'oftonventual que
celebra la Universitat Literaria el 26 de generld81 per a la festa del seu patro
Ramon Llull es prepararen vuit torxes que pesadiehiBes i vuit unces, comprades
a un cerer de la Placa del Mercadal. Cremarenl tigngs de I'ofici i després es
tornaren a la cereria. Un cop pesades de bell socomprova que pesaven 35
lliures, és a dir, una mica més que abans denededr El fet s’atribui
immediatament a un miracle del beat, se n'aixeda aes dona noticia a les
autoritats eclesiastiques per tal que es tinguésoempte com a miracle en els
processos de canonitzacfé.

5. Lallegenda de la lapidacio

Una vida tan singular i portentosa com la de Raidal sembla demanar un
final que estigui a I'alcada de la seva extraond@nbiografia. Una mort que sigui el
colofé adient a la magnitud de la seva obra, artdupditat del seu pensament
filosofic, a la forca de la seva fe, als perillsequa correr per divulgar la religio
cristiana, a I'obra missional que desplega d’'una#pltre de la Mediterrania. En el
context del catolicisme, per a una vida de santedafinal més valorat és
probablement el martiri. SGn molt nombrosos eldssgne patiren turment i fins i
tot moriren per defensar, difondre o no renegdadeva fe en Jesucrist, malgrat les
amenaces i les tortures dels enemics de les segences. Per tant, no és gens
estrany que des de fa segles s’hagi difés que bhdii a causa de les ferides
provocades per les pedrades dels musulmans enperitsa seva predicacio. Es a
dir, la llegenda de la lapidaci6 que tanca de nsrwmipidora una biografia
excepcional és el resultat natural del procés segbmual la mentalitat popular
adapta la realitat historica d’'un personatge al ehadquetipic prefixat dins el qual
el categoritza. Aixi, la figura de Ramon Llull, kntradicié popular, es va ajustant a
'arquetip de sant, es va emmotllant al perfil gened’aquesta tipologia de
personatges i per tant se li atribueixen qualitessacteristiques o fets que s’hi
corresponen, com és el cas dels elements premienrelacionats amb el seu
naixement, les especials caracteristiques de la gmeséncia (la fragancia

18 Arxiu Municipal de Palmal.ibro de resolucionede 1731 i 1732, fol. 32-33. Reproduit per Fajarnés
1932: 149-151.
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impregnada en els llocs on habita, per exempleaicter miraculés dels objectes
que foren de la seva propietat (el crucifix de daversio) o que s’hi relacionen

d’'una manera o l'altra (la mata escrita) i —evidest- la percepcié de les seves
restes com a reliquies susceptibles d’obrar prediger exemple la mandibula de
Llull que curava malalties diverses) sén aspectasbjectes que testimonien la
santedat indiscutible del personatge.

Es des d'aquest punt de vista, doncs, que hemtedigre la divulgacio i
I'acceptacié general del relat de la lapidacié @eBn Llull com a causa —directa o
indirecta- de la seva mort, un episodi no docuntdnsadricament perd ben present
en textos literaris diversos i molt especialmentaiconografia del beat, entre la
que destaca la magnifica miniatura Bedviculumde Karlsruhe (s. XIV) -on trobem
clarament il-lustrada una escena en la qual Leikhgedregat per musulmans- o el
gravat que apareix aAfs inventiva veritatigle Llull, impres a Valéncia el 1515, on
davant les murades de la ciutat de Tunis Llull -ingepredica- és apedregat per una
muni6 d’homes vestits a la usanga arab. Lul-lideeseconegut prestigi com Miquel
Batllori (1960), Lloreng Pérez (1969) o Sebastiadiza Palou (1984) han publicat
estudis en els qual demostren la inexistencia daas& historica minimament fiable
que permeti documentar la correlacio directa elstrenort de Llull i els diversos
atacs fisics que pati per la seva tasca missiomad els musulmans. Es cert que va
ser objecte d’amenaces, persecucio, atacs, emparasoh i vexacions, pero no
consta que moris lapidat. Probablement, com askeBg#llori, assistim a un curiés
—pero no inusual- procés de translacio d’'un episadiut per un personatge a un
punt diferent de la seva biografia, amb I'objectienaltir-lo, de donar-li una major
dimensié hagiografica, d’accentuar el seu caratgenodel:

Una cosa em sembla molt probable: que la beltgetida del martiri a Bugia i del transport de
les restes per mans piadoses de genovesos siguransposicié hagiografica de dos passatges
diferents de la vida coetania, divulgada a Mallachretot el segle XVé, que és quan comenca aci a
estendre’s el titol de martir. L'un dels passat§eda presé martirial soferta a Tunis el 1294 i el
transport a Napols en una nau de marxants de Ggraltra, el dels nous sofriments de Bugia I'any
1308, amb el retorn també amb una nau de genoepsosalpa cap a Génova i que una tempesta
duu, a llur malgrat, envers el port de Pisa. Laldanta amb la llegenda hagiografica és massa clara
per rebutjar tal hipotesi. Pero ens trobem sempite @éna biografia problematica, més feta de dubtes
que de certeses. (Batllori, 1960: 320)

Nou anys després d’aquestes paraules de Batlemdit Lloreng Pérez publica
un detallat article sobre la mort i el martiri debctor Il-luminat, en el qual
assegurava que Llull desitja el martiri durant tetarida i que aixi ho expressa de
manera reiterada en els seves obres (Pérez, 196%allcom il-lustra aquesta bella
frase lul-liana dellibre de contemplacid‘si tant és que a vos placia que ell muira
per amor de vos e de cells qui vos amen”. Pérebédags refereix —de manera més
extensa- als dos episodis ja esmentats per Bgtkwrpassar seguidament a revisar
les fonts que descriuen la mort de Llull. Consigt@ les biografies impreses —
comencant per la primera de 1511 obra de Charld3odeelles- afirmen la mort
martirial al nord d’Africa com a conseqiiéncia dedaa tasca evangelitzadora.

El mateix repeteix en 1519 Nicolau de Pacs, el gigmeix detalls que traspuen
un ale del tot llegendari: una llum que indica alariners on es troba el cos
agonitzant, el trasllat a I'embarcaci6 que és guiadp a Mallorca per mans
celestials —en comptes d’'anar a Genova que erasti ihicial-, I'Gltim sospir en
albirar terra mallorquina, la rebuda gloriosa, t&@nament no en la tomba familiar
sind a la basilica de Sant Francesc, etc. Com yaseférez (1969: 21) és
precisament aquesta narraci6 ornada de detalleniliegis una de les causes
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principals que fa dubtar de la seva veracitat. Bsilat reticencies compartits per
estudiosos de Llull tan reconeguts com Salvadom@s| Allison Peers, Armand
Llinares, Gaston Paris, Garcias Palou o Jorge Reéiéara que en autors anteriors
sempre fos admesa la tesi martirial. Tot i analifeats literaries, iconografiques i
de reconeixement de reliquies, Pérez conclou quend@s dificil esclarir les
circumstancies concretes de la mort del Mestre.elyssa, pero, que el fort
antilul-lisme del dominica Nicolau d’Eimerich —alia evidentment afirmava que
Llull no va patir martiri i que tot era una inveadels lul-liste¥- podria ser una de
les causes de la divulgacié i consolidacio de dgdhda, com a resposta popular
d’oposicié a les tesis del polémic inquisidor. As lgque cal afegir els detalls
divulgats per aquells que haurien vist les despuke Llull i haurien assegurat que
havien pogut observar fissures en el crani i r@mssingonades. En definitiva, Pérez
conclou que si Llull mori o no a causa del mariwi deixa de ser una questié un
punt menor, ates que la seva vida i la seva ohralles mateixes, son prou valuoses
com per mereixer la corona del martiri i la dedaanitzacio.

Per la seva banda, I'estudidos Sebastia GarciasuRal un article publicat el
1984, revisa novament el tema i no dubta en afioparsi bé Llull el 1293 a Tunis
va estar a punt de ser condemnat a mort, fou eomaes pati diverses vexacions i
també va tenir greus problemes el 1307 a Bugiasembla que fou apallissat i
arrossegat, en cap dels dos llocs hi ha provesrfefaque fos lapidaf. De fet, el
Doctor Il-luminat prossegui els seus viatges, @ sbra i la tasca evangelitzadora.
Garcies considera que aquests suplicis no es gederestrictament per matrtirials,

i remarca que la paraula “martiri” no apareix aVida coetaniani en la versio
llatina ni en la mallorquina, ni tampoc en la minra X del codex de Karlsruhe i
que no es documenta fins el 1443, en una suposadmctid llatina del
Testamentumatribuit a Llull en la qual Unicament es diu questesqué ser coronat
amb el martiri” (Garcias, 1984: 311). La tesi qudethisa Garcias de manera ben
documentada és que el martiri és un fet llegendabrevingut a la biografia
lul-liana molt probablement per la influéncia devedses fonts, entre les que
destacarien la versio mallorquina de Vada coetania(segle XV) —molt més
ampliada i panegirica que l'original llati- i deripacte visual de la miniatura del
codex de Karlsruhe (s. XIV) la qual exagera plastient els turments patits a
Bugia:

La falsa tradicién —la de la lapidacion- podrimaacar de la mallorquin&ida coetaniae,
igualmente de una de las miniaturas Rfeviculumde Karlsruhe, donde el artista pincel6 a un
musulman, delante de Ramon Llull y proponiéndoseda sobre él una gruesa piedra. Ademas,
representd otras tres gruesas piedras y una peqasfado sobre su cabeza. Es una bella miniatura,
cuyo significado entra por los ojos y que pudauinflen no corta medida, en la falsa leyenda relati
a su lapidacién en Bugia, en 1307. Nada refiridos honjes amigos de esas dos supuestas
lapidaciones. (Garcias, 1984: 317-318).

L’autor clou el seu article tot afirmant la prestata documental de la versid
llatina de laVita coetanealatada a Paris el 1311, la qual no parla de m&Rero
consta con certeza que €l dictoMda coetaneay no tenemos dato alguno para
poder mantener que tuviese parte algdiracta en las referidas miniaturas del
Breviculumde Karlsruhe” (Garcias, 1984: 322)

"Vegeu I'obraDialogus contra lullistag1370) de Nicolau d’Eymerich.

18 Curiosament, un detall que es repeteix és qustitaeen la barba. Recordem que en época medieval
estirar la barba a un home de respecte és unaige@el seu honor, més que el mal fisic que pugui
representar, simbolicament el fet té una carregatine molt important.
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6. A tall de conclusio
En iniciar aquest estudi teniem la sensacio doetér-nos a un material dispers

i molt divers que seria dificil d’unificar i estiuear. Les fonts bibliografigues amb

que comptavem també eren forca heterogenies iesfegimplexitat al tema. Molts

d’autors, al llarg dels segles, s’han referit ak quodem considerar “llegendari

lul-lid” pero des de punts de vista molt diversesvint de forma puntual i marcada
per apriorismes de caracter religios. La tascaanedtat facil, sobretot perque —com
indicavem al principi de I'article- la nostra lini@ recerca és la literatura oral i no el
lul-lisme, per la qual cosa I'estudi ens ha supasagsfor¢ addicional. Tanmateix,

hem pogut revisar els diversos aspectes del quenpocbnsiderar el corpus

llegendari lul-lia i aplicar-hi una certa categraitio i sistematitzacio, de tal manera
gue pugui ser percebut no com un conjunt d’elemisotats, dispersos i singulars,

sin6 com un tot harmonic que s’organitza segons asteictura coherent i que

presenta una unitat de sentit global. Finalmerdgpotancar I'estudi amb una série
de conclusions que sintetitzen I'analisi duta enter

1. Ramon Llull es revela com un personatge aglutinaéasrdel punt de vista del
llegendari, aix0 €s un personatge que atreu i erdef qual graviten motius
llegendaris diversos que també trobem en les Hiegral'altres personatges
historics o mitics de forta incidencia en el cohtxtural occidental.

2. Les llegendes sobre la conversié (la dama malddts aparicions divines) tenen
com a objectiu mostrar de manera entenedora elglddull munda i cortesa al
Llull espiritual i evangelitzador. La primera eshan un topic literari medieval
segons el qual cal valorar més I'espiritualitat aueela carnalitat, ates que la
primera és immortal i la segona perible. Les deergradicions sobre les
aparicions de Jesus crucificat, un angel i la Vestyecardinen en el topic
hagiografic de I'eleccié divina. Llull ha estat gkeper Déu per realitzar una
tasca d’ensenyament i evangelitzacio, el seu pres@gisitual és guiat i potenciat
per la divinitat i es postula com un exemple a segu

3. Les llegendes relacionades amb el Llull savi ilihen un altre angle del
personatge. Les que parlen del Llull alquimista s-digulgades en contextos
cultes- no fan altra cosa més que hiperbolitzaela saviesa, perque en epoca
medieval aconseguir el domini de l'alquimia eraiegjent a aconseguir el
domini dels elements, de la naturalesa, perd nocadment per mitjans magics
sind a través de I'estudi i 'assaig incansable. de la mata escrita és clarament
una llegenda que sublima la capacitat d’expressamgjancant la paraula
escrita, una capacitat que Llull té en un graualamue fins i tot la natura n'és
mostra i testimoni. En una societat basicamertrali&, I'obra lul-liana —per la
seva extensio i profunditat- s’ha de veure, indoletaent, com un do de la
divinitat del qual la natura se’'n fa resso.

4. Les llegendes vinculades a la santedat son leegygesenten amb un major
nombre de motius llegendaris diferents: elemergsnpnitoris relacionats amb
el naixement, relacioé simbolica amb el calenddoir corporal especial, respecte
i veneracio dels animals, les plantes i els elematmosférics vers el
personatge, martiri, fets prodigiosos vinculatesadespulles, reliquies i objectes
de culte (impedir o modificar la navegacio d’'unabancacid, curacions, fer
ploure, aparicions, etc.). Tanmateix, no és unwanjlegendari original, sin6é
que s’insereix en la tradicié hagiografica habituk les vides de sants.
II-lustren, aixd si, cada una d’elles un aspecterdeénat del beat en tant que
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personatge excepcional: el convers, I'elegit, & 8duminat, I'evangelitzador,
I'ermita pietds, el sant protector, etc.

5. La llegenda de la lapidacié sens dubte es relagonholicament amb les de la
santedat i la saviesa, pero per la seva dimensiteies I’'hnem analitzada per
separat. Es tracta del colofé adient a la biogtafidiana, imprescindible des de
I'optica popular, des de la logica del llegendagiografic, per realcar la vida,
I'obra i el llegat d’'un personatge tan extraordindambé, no ho hem d’oblidar,
totes les llegendes i aguesta Ultima en espeaaleprel seu sentit en el context
de la canonitzacié. La causa lul-liana, el cami @djacceptacié per les altes
instancies eclesiastiques de la santedat de Ramtndalimenta no solament
dels testimonis documentals i les obres signadesLpd#l, sind6 també de
I'impacte i la transcendéncia de la seva figuréaemrligiositat popular.

El corpus llegendari lul-lia és, a la llum del duan explicat, una baula més per
mostrar la immensitat, singularitat i riquesa idedtual i espiritual d’'un dels
personatges més valuosos de la cultura occidemslllegendes sobre Llull sén una
manera popular d’apropiar-se del personatge, deardbruna dimensidé més
entenedora, de fer-lo proper a la gent. Es traetéachagiografia d’'un sant, pero
també de la perplexitat davant un alquimista, dempatia amb un cavaller
enamorat, de la fascinacio per un elegit de landati, pel seny d’un filosof, per
I'ascetisme d’'un ermita, per la saviesa il-limitatlan pensador, per I'expressivitat
d’'un escriptor, per la rauxa d’un home apassiomstibornable i incansable. En
definitiva, les llegendes expressen com un mosapular, la riguesa de l'univers

lul-lia.
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