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Ramón Llull y el Liber de Angelis* 
 
 

Ramón Llull a lo largo de toda su obra presta gran atención al tema de los ángeles, que 
aparecen en diversas circunstancias de su vida.1 Su principal tratado lo encontramos en el 
Liber de angelis, donde se ofrece un estudio sistemático sobre la esencia, naturaleza y 
misiones angélicas. 

Escribió, además, en varias de sus obras acerca de estas criaturas, a las que profesaba 
gran devoción y admiración como ayuda y compañía de los hombres. El tratamiento que 
ofrece en sus obras es muy variado, y aunque la aparición angélica puede constatarse en la 
gran mayoría de sus obras, sin embargo, las más representativas o que ofrecen algún 
aspecto peculiar de angelología luliana, son, tal vez, las que siguen: en la Vita coetanea 
Llull cuenta cómo en el Monte Randa se le mostró el pastor angelical, quien en sólo una 
hora, y de modo alegre y muy agradable, le dijo tantas y tan buenas cosas sobre Dios, el 
Cielo, los Ángeles y otros asuntos, tantos y de manera tan extensa, que cualquier hombre 
habría necesitado de al menos dos días enteros.2 Esta aparición angélica, la segunda 
iluminación de Ramón, presenta muchas similitudes con la de Joaquín de Fiore,3 y nos 
remite también a la tradición profética islámica.4 En la Doctrina pueril describe su 
cosmología angélica situando a los ángeles en el cielo imperial delante de Dios, junto con 
los santos, el cielo no se mueve y se sitúa sobre el cielo cristalino, lleno de luminosidad y 
resplandor. A su vez este cielo cristalino se halla sobre el cielo del firmamento, donde están 
las estrellas que se mueven, que es el cielo visible para los hombres. Este tercer cielo se 

 
* Este trabajo se ha realizado en el marco del Proyecto de Investigación: AGAUR-2005SGR-00538 y de DGI 

del MEC FFI2008-06919-C02-02. 
1 Para una visión genérica sobre el tema vid. C. LLINÁS, Ars angelica. La gnoseologia de Ramon Llull, Institut 

d’ Estudis Catalans, Barcelona 2000. 
2 RAMON LLULL, Vita Coetània, ROL VIII, p. 272-309. El texto catalán que presenta algunas diferencias 

respecto al latín, Vida Coetània, se halla en ID., Obres essencials I (ed. Selecta, Barcelona 1957), p. 34-54, y en A. 
BONNER, Obres selectes de Ramon Llull I (ed. Moll, Mallorca 1989), p. 11-50. Además, véase la más moderna 
edición de G. ENSENYAT PUJOL, ilustrado con miniaturas del Breviculum de THOMAS LE MYÉSIER, Ensiola 
Editorial, Muro 2008. Vid. et. <www.ricardocosta.com> (con acceso 26-09- 07). Usamos la OS, p. 23. 

3 GIOACCHINO DA FIORE, Introduzione all’apocalisse, a cura del Centro internazionale di Studi Gioacchimiti, 
«Opere di Gioacchino da Fiore. Testi e Studi» 6 (1995), presentación de Kurt-Victor Selge, trad. de Gian Luca 
Potestà, Editore Viella, Roma (texto bilingüe latino-italiano). 

4 S. TRIAS MERCANT, La ideología luliana de Miramar, en «EL» XXII (1978), p. 25. 
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sitúa sobre los siete cielos de los siete planetas también visible,5 siguiendo la visión 
ptolemaica del Universo aceptada en el Medievo.6 En el Llibre de meravelles7 hay un 
capítulo dedicado a los ángeles, en forma de exempla, para glosar las tres propiedades 
angélicas (intelligentia, uolentia et recolentia), que es el pasaje en que Numa habla a Félix 
sobre los ángeles como entes en el que se muestran unidos la memoria, el entendimiento y 
la voluntad, lo más semejante a Dios. En el Llibre de contemplació en Deu8 explica la 
creación de los ángeles en Gen . I. En el Liber de ascensu et descensu intellectus,9 en la 
etapa ternaria luliana, se nos da la prueba de la existencia angélica, que se fundamenta en el 
ascenso del intelecto a las causas primitivas. En el Arbor scientiae,10 en el libro X, el 
«Arbor angelicalis», trata de la naturaleza de los ángeles, de sus jerarquías, sus obras y la 
ayuda que prestan a los hombres. En el De locutione angelorum11 el autor trata desde la 
perspectiva y principios de su Ars cómo los ángeles hablan, de manera que su locución sea 
conocida. Asimismo, han de destacarse las menciones a los ángeles en el Liber de lumine,12 
en el Ars mystica theologia et philosophiae,13 en el Ars generalis ultima,14 en el Liber de 
correlatiuorum innatorum,15 y finalmente en el Liber de Deo ignoto et de mundo ignoto.16 

La composición del Liber de angelis, según Raimundo Pasqual, habría de datarse en 
1277, por su parte Platzeck sitúa su composición entre 1273 y 1275.17 La obra aparece 
citada en el Llibre de meravelles (Platzeck: 1287- 1289) y en el Liber de quatuordecim 
articulis fidei (Platzeck: 1275- 1281). Llull compuso el Liber de angelis en catalán18 y su 
autenticidad es segura, al final de la tercera distinción indica su intención de traducirlo al 
árabe: nos, diuino suffragio mediante, hunc librum transferre in idioma arabico intendimus. 
En su traducción al latín se pueden distinguir claramente dos traducciones diferentes del 
texto catalán: a) una primera versión que podría atribuirse al propio Llull hacia 1307 (1317), 
se conserva en los Mss. de París R, Munich M y Milán A; b) la segunda traducción, 
conservada en los Mss. de Roma V y Palma P, podría atribuirse a Dominicus Petri de 
Castillione y está datada en 1397, según se dice en el Ms. de Roma. 

 
5 RAMON LLULL, Doctrina Pueril, ed. Gret Schib, Ed. Barcino, Barcelona 1972, p. 235. 
6 Ibid. Véase para una representación gráfica medieval J. MARTÍNEZ GÁZQUEZ, El mundo ptolemaico en un 

Explicit del ms. 8918 de la BNM. MHNH, en «Revista Internacional de Investigación sobre Magia y Astrología 
Antiguas» 2 (2002), pp. 105-114. 

7 RAMON LLULL, Llibre de meravelles, OS II, (1989), pp. 19-393. 
8 ID., Llibre de contemplació en Deu, ORL IV-VIII (1910-1914), Cap. 37. 
9 ID., Liber de ascensu et descensu intellectus , ROL IX (1981), 8ª dist. 
10 De arbore angelicali in Arbor scientiae, ed P. Villalba i Varneda, ROL XXIV-XXV.XXVI (2000), Vol. II, 

Libri X. También Arbre de ciència, OE I (1957), Barcelona 1957-1960. 
11 ID., De locutione angelorum, ed. J. Perarnau, en «ATCA» 1 (1982) y en ROL XVI (1988). 
12 ID., OS III, 59, ROL 20, 1995, 3-63 (ed. J. Gayà). 
13 ID., ROL V (1967), dist. IV, cap. 2. 
14 ID., ROL XIV (1967), dist. IV, cap. 2. 
15 ID., ROL VI (1978), dist. V. 
16 ID., ROL VIII (1980), dist. II, cap. 21-22. 
17 ID., Liber de angelis, Edition critique. Introduction et aparat par J.-P. Leclerq. T. I-II. Sous la direction de M. 

Monfrin. Memoire de Maitrise Paris IV Sorbonne, 1970-1971. 
18 Libre de Home. Libre de Anima Racional. Libre dels Angels, Transcripció directa P. M. Tous Gayá, Palma 

de Mallorca 1950. 
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Jean-Paul Leclerq19 ha realizado una edición del Liber de angelis, que permanece 
inédita. Leclerq edita el texto de la versión a) presente en tres testimonios y que ofrece un 
texto más cuidado que la versión b). Actualmente, preparamos una nueva edición crítica 
que incluye las dos versiones según sus manuscritos correspondientes, y en la que tenemos 
en cuenta el texto en catalán para omisiones, fundamentalmente, pero también para lecturas 
diferentes que pueden ofrecernos las dos versiones manuscritas latinas. Existe asimismo 
una traducción al portugués, realizada por Eliane Ventorim y Ricardo da Costa.20 

El Liber de angelis se adscribe a una tradición de carácter teológico sobre los ángeles, 
no es descriptiva propiamente dicha, como lo son otras de sus obras sobre el tema, y su 
perspectiva se muestra cercana a la visión de los autores que tratan el tema angelológico en 
el s. XIII, fundamentalmente, tiempo en el que se desarrolla una interesante reflexión, 
teológica, filosófica y moral, heredera de la tradición griega, cristiana e islámica. 

En efecto, los seres llamados intermedios o ángeles han sido el referente constante en 
las culturas mediterráneas, y por consiguiente en la cultura cristiana. Con estos seres se 
venían a cubrir determinadas necesidades del hombre, en un intento de explicación de la 
conexión entre la realidad física y el más allá. Y así las culturas mediterráneas aparecen 
plagadas de ángeles, demonios, genios, y santos, en el mundo cristiano, en torno a los que 
se han configurado las creencias del mundo moderno. En las culturas mediterráneas 
antiguas, aparecen ángeles, o al menos una serie de seres intermedios,21 como un intento de 
explicación a ciertos aspectos de la realidad que no se pueden controlar, adoptando dos 
posturas: o bien recreando lo no humano bajo formas personales, o bien creando protectores 
sobrehumanos sobre los que se pueda delegar el afrontar lo que no se puede controlar.22 En 
Oriente próximo al hombre lo protegen sus dioses, aunque también numerosos espíritus le 
provocan enfermedades, desastres naturales y también pesadillas. 

Por lo que hace referencia al mundo cristiano, Isidoro enuncia la etimología del término 
ángel, y no es baladí recordarla, ya que configura la definición canónica que aún hoy se emplea: 

 
Angeli Graece vocantur, Hebraice malachoth, Latine vero nuntii interpretantur, ab eo quod 
Domini voluntatem populis nuntiant. Angelorum autem vocabulum officii nomen est, non 
naturae. Semper enim spiritus sunt, sed cum mittuntur, vocantur angeli.23 
 

Ángel es el que anuncia la voluntad del Dios a su pueblo. Pero este nombre designa su oficio, 
no su naturaleza, pues son espíritus, pero puesto que son enviados de Dios, por eso, se 
denominan ángeles. Sobre su iconografía Isidoro también nos informa que se mueven más 
veloces que el viento, por eso en las iconografías aparecen con alas, por licencia de los pintores: 

 
19 J.-P. LECLERQ trata pormenorizadamente las cuestiones de autenticidad, fecha y título de la obra y de 

autoría de la traducción en la Introducción a RAYMOND LULLE, Liber de angelis, Supra n. 17), pp. 13-32. 
20 RAMON LLULL, O livro dos anjos, Traduçâo: Eliane Ventorim e Ricardo da Costa, Instituto Brasileiro de 

Filosofia e Ciéncia Raimundo Lúlio, Sao Paolo 2002. 
21 MERCEDES LÓPEZ SALVÁ, Demonios y espíritus en las religiones primitivas del Próximo Oriente en A. 

PÉREZ-G. CRUZ, (eds.), Seres intermedios. Ángeles, Demonios y Genios en el Mundo Mediterráneo, Ediciones 
Clásicas, Málaga 2000, pp. 23-24. 

22 H. PUECH (ed.), Las religiones antiguas, en Historia de las religiones, Siglo XXI, Madrid 1977, vol. I, p. 49. 
23 ISIDORVS HISPALENSIS, Etymologiarum siue originum: libri XX , recognovit breuique adnotatione critica 

instruxit W. M. Lindsay, Oxonius: E Typographea Clarendoniana, 1956, 2 v, V, De angelis, pp. 1- 2. 
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Quibus ideo pictorum licentia pinnas faciunt, ut celerem eorum in cuncta discursum significent, 
sicut et iuxta fabulas poetarum venti pinnas habere dicuntur, propter velocitatem scilicet. Vnde et 
Scriptura sacra dicit (Psalm. 104,3): «Qui ambulat super pinnas ventorum».24 
 

El tema de la angelología medieval se inscribe, sin duda en la rica tradición cristiana 
primitiva, aunque los autores cristianos medievales aportarán nuevos contenidos que 
enriquecerán la visión de los seres angélicos. Ya la literatura bíblica había recogido motivos 
de la tradición oriental y los había reinterpretado, aportando una visión de los ángeles que 
no puede denominarse homogénea en la que aparecen elementos, que han terminado por 
establecer el cánon común: los ángeles son seres creados por Dios, son intermediarios entre 
Dios y los hombres, pueden hacerse visibles a los hombres, y algunos se rebelan contra su 
Creador, los demonios, aunque la mayoría permanece fiel al Creador. Estas máximas se 
reelaborarán por los Padres de la Iglesia cristiana, siendo uno de los puntos de la discusión 
apologética con la cultura greco-latina y con el judaísmo. La constante reflexión incide en 
aspectos como el origen de los ángeles, su naturaleza, su misión, sus jerarquías. Entre otros 
tratadistas sobre el tema, como Ireneo de Lión, Tertuliano, Jerónimo, Gregorio, o Juan 
Damasceno, serán precisamente Agustín y Dionisio Areopagita (Psudo-Dionisio) los 
autores cristianos que sistematicen de manera ejemplar el pensamiento cristiano en relación 
a la figura angélica. 

En efecto, Agustín en su comentario al Génesis presenta al ángel como una criatura 
cuya naturaleza es intelectual y cuyo conocimiento abarca la totalidad de la creación en sus 
razones ideales, por su naturaleza espiritual y por su proximidad a Dios. Esta visión se 
amplía en el De civitate Dei, donde Agustín integra la visión angélica a la ciudad celeste, 
dotando a los ángeles de la cualidad de integrantes de esta ciudad, opuestos a los ángeles 
rebeldes, pertenecientes a la ciudad del diablo, asimilados asimismo a los daemones 
paganos. Las criaturas angélicas aparecen ocupando un lugar intermedio entre las dos 
ciudades, indisolublemente unidos a la teoría de la predestinación. La realidad angélica 
aparece dotada de un carácter moral, que es el que influirá de manera determinante en los 
autores medievales. 

Por su parte, la orientación de la angelología de Dionisio es deudora de la tradición 
neoplatónica. Presenta la figura angélica como mediadora necesaria entre Dios y los 
hombres. Los ángeles son puramente espirituales, inteligentes e inteligibles, forman la 
jerarquía celeste, estructurada de manera triádica: tres órdenes, que a su vez se estructuran 
por medio de otros tres tipos de criaturas angélicas. Es precisamente esta distribución 
jerárquica la que va a prevalecer y se va a transmitir a través de los enciclopedistas 
medievales, Alexander Neckam,25 Bartolomé Ánglico,26 Vincent de Beauvais27 y Juan Gil 

 
24 Ibid., V, De angelis, p. 3.  
25 A. NECKAM, De naturis rerum, La Finestra, Lavís 2003, cap. III, pp. 17-9 (ristampa anastatica dell’edizione 

Wrigth, Her Majesty’s Stationery Office, London 1983), etiam en la misma edición se incluye el poema del propio 
NECKAM, De laudibus divinae sapientia, en la Distinctio prima, se glosan las cualidades angélicas, siguiendo la 
estructura de las jerarquías, vv. 69- 228, pp. 358-362. 

26 BARTHOLOMAEUS ANGLICUS, De proprietatibus rerum, Colonia 1472, v. 2, cc. 4a-9b. 
27 VINCENTIVS BELLOVACENSIS, Bibliotheca mundi: Vincentii Burgundi, Speculum quadruplex, naturale, doctrinale, 

morale, historiale, Dvaci, ex officina typographica Baltazaris Belieri, en Speculum Naturale (1624), 1- 29- 86. 
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de Zamora,28 quien en su Historia Naturalis describe la jerarquía celeste, según el siguiente 
esquema tradicional:29 Epifanía, a la que pertenecen los Serafines que inflaman a los 
hombres en el amor a Dios; los Querubines que acercan a los hombres al conocimiento de 
Dios y los Tronos que enseñan a los hombres a juzgar. La Hiperfanía se compone de los 
Principados que enseñan a los hombres a mostrar reverencia; las Dominaciones que 
enseñan la práctica del dominio y las Potestades que esvían las adversidades. La Hipofanía 
está integrada por las Virtudes que cuidan las leyes naturales, operan milagros y enseñan a 
los santos; los Ángeles que revelan los secretos divinos y los Arcángeles que revelan las 
grandes profecías 

Pero además de esta tradición de carácter descriptivo, se desarrolla de manera intensa 
desde el s. X una rica tradición30 angelológica, cuyos autores más destacados son: Juan 
Scoto, Hugo de San Víctor, Anselmo de Canterbury, Gioachino da Fiore, Pedro Lombardo, 
Bernardo de Clairvaux, Alberto Magno, Tomás de Aquino, Buenaventura, Egidio Romano 
y Ramon Llull, destacando en época ya más tardía la obra de Francesc Eiximenis. En estos 
autores, en general, además de la tradición agustiniana, es de enorme interés la tradición de 
la filosofía greco- árabe, de la que es necesario destacar la teoría de las esferas celestes de 
Aristóteles, quien las sitúa en un espacio intermedio entre el mundo sublunar y el principio 
primero, esta realidad intermedia de carácter inmaterial es una exigencia para el 
funcionamiento de la dinámica universal. A su vez, es de indudable valor la obra de 
Avicena, quien identifica el mundo intermedio con el mundo angélico del Islam, este 
presupuesto influirá de manera decisiva en los autores cristianos, que a su vez lo 
incorporarán a su sistema. Asimismo la obra de Proclo, a través del Liber de causis, de 
carácter neoplatónico, emparentada con la obra de Dionisio y que tendrá una gran difusión 
en el s. XIII, presenta la formulación de unos seres intermedios entre la primera inteligencia 
y los seres inferiores, atribuyendo, por consiguiente a los ángeles la categoría de causa 
segunda. Este acervo de tradición sobre los ángeles produce, por tanto, una rica producción 
especulativa filosófico-teológica que presenta un carácter diverso según las fuentes 
utilizadas por cada autor, y según su enfoque teológico, fundamentalmente. 

Tampoco deben olvidarse los textos literarios en los que la figura angélica tiene un 
lugar destacado, y en los que, siguiendo la tradición de los textos bíblicos, los ángeles 
aparecen fundamentalmente desempeñando funciones como soldado de Dios, como ángel 
mensajero, como auxiliador y como portador de almas. En este sentido resulta ejemplar la 
aparición de figuras angélicas en el Poema de Mío Cid (Gabriel se aparece al Cid en sueños 
para hacerle una advertencia), en la obra de Gonzalo de Berceo, especialemente en el Duelo 
de la Virgen el día de la Pasión de su Hijo y en el Poema de Santa Oria, así como en las 
Cantigas de Alfonso X, (specialiter 55- 405- 415- 420) y en la Divina Comedia de Dante 

 
28 IOHANNES AEGIDIUS ZAMORENSIS, Historia Naturalis, eds. A. Domínguez-L. García Ballester, Junta de 

Castilla León- Consejería de Turismo y Cultura, Salamanca 2004, tomo I, De angelis, pp. 452-469. 
29 El esquema está realizado según la entrada De angelis in Ibid. 
30 Para abundar en los aspectos subsiguientes, tanto en el desarrollo del pensamiento teológico y filosófico, 

como para las fuentes y la bibliografía secundaria, cfr. T. SUAREZ- NANI, Les anges et la Philosophie. Subjetivité 
et fonction cosmologique des anges dans la pensée médièvale latine à la fin du XIIIè. siècle, Vrin, Paris 2002. 
Etiam, Dictionaire du Moyen Âge, dir. C. GAUVARD, A. DE LIBERA, M. ZINK, Quadrige- PUF, Paris 2002, la 
entrada: Angélologie, de T. SUAREZ- NANI, pp. 56-59. 
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(Paraíso 28- 29- 30). Aunque tampoco debe omitirse la mención a la producción 
iconográfica, en la que puede verse la incorporación de las jerarquías celestes y sus 
distinciones, de manera gradual. 

En consecuencia, en este ambiente, tan propicio a la reflexión sobre los ángeles y su 
función en el plan de la creación, es en el que ha de inscribirse el Liber de angelis31 de 
Ramon Llull, sobre el que a continuación destacaremos algunos de los puntos de interés 
que lo singularizan. 

De la misma manera que otras obras de Ramon Llull, la obra presenta a modo de incipit 
una invocación, en la que el autor, un hombre, un pobre pecador, escribe sobre los ángeles 
para acercarse al conocimiento de Dios, en todas sus manifestaciones y dignidades: Deus 
qui est actus purus altissimus et excellentissimus super omnes actus intelligibilis et 
amabilis. Unus homo pauper peccator cum gratia et adiutorio tuo facit istum librum 
angelorum ut vos possit amare et cognoscere in actibus vestrarum divinarum dignitatum. 

En el Prologus nos ofrece la justificación a su escrito, los ángeles han sido creados para 
utilidad del hombre, a fin de acercarlos al conocimiento de Dios, nuestro Señor: Cum angeli 
sint tam nobiles creature et sint ad utilitatem nostram participantes nobiscum in dirigendo 
nos ad diligendum et cognoscendum Dominum Deum nostrum. 

Precisamente por esto, los hombres han de tener como justo esforzarse en conocerlos y 
en ofrecerles reverencia, obediencia y honor: Ideo est valde conveniens quod nitamur ex 
posse nostro ad cognoscendum, diligendum, obediendum et honorandum angelos benignos 
qua propter componimus istum librum. 

Éste es el motivo fundamental que ha movido al autor a escribir la presente obra, que se 
muestra dividida en seis distinciones. Cada una de estas seis distinciones parte de una premisa: 

 
Iste liber dividitur in sex distincciones. Prima distinccio est ad probandum angelos esse. Secunda 
est de disposicione angelorum. Tercia est de fruicione quam faciunt in Deum. Quarta de 
locucione quam habent cum se ipsis et etiam nobiscum. Quinta distinccio est de gloria quam 
habent angeli benigni. Sexta et ultima distinccio est de pena quam habent angeli maligni qui 
vocantur demones sive diaboli. 
 

Según se desprende de la estructura de la obra se trata en apariencia de una obra de una 
cierta simplicitas, sin embargo no es así, en tanto que cada una de las distinciones tendrá a 
su vez subdivisones en partes diversas. Así la primera distinción se subdivide en siete 
partes: bonitas, magnitudo, potestas, sapiencia, amor, iustititia et perfectio. En efecto, el 
autor nos desvela la clave de la ordenación de su libro: Condicio huius distinccionis est 
qualiter per istas septem dignitates reguletur et ordinetur totus iste liber. 

La segunda distinción a su vez se divide en cinco partes: essencia, ens, sunstancia, 
condiciones et proprietates. Señala, además, que la condición de esta distinción se regula, 
dependiendo de las dignidades divinas, de gradu in gradum. Para hacer más plástica la 
argumentación de la forma angélica usa del exemplum siguiente:  

 
Quoniam sicut carpentator navem construens facit materiam in sua theorica ex formis fustium in 
quibus navem informat in sua theorica aut etiam sicut homo iustus ex actibus suae memoriae, 
intellectus et voluntatis quae sunt formae facit materiam in quantum informat ex iliis fidem aut 

 
31 Para los comentarios insertaremos la lectura del ms. Roma, Vat., Ottobiano Lat. 839. 
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spem aut caritatem aut iustitiam seu aliquam virtutem aliam formam existentem, ita et multo 
melius angeli forma sub se tres formas continet quae substant ei per modum materiae, 
informando ex se ipsis suum velle et suum intelligere in recolendo in ipsis duobus actibus 
bonitatem, magnitudinem, potestatem, etc. et ideo omnes tres formae existentes angeli essentia 
sunt formae in quantum in proprietatibus personalibus distinguntur atque unam formam 
communem implicant sicut quattuor elementa, prout iam tetigimus in premissis.32 
 

La tercera se estructura en tres partes: Prima est quomodo angeli fruuntur Deo per 
actum inteligencie. Secunda quomodo fruuntur illo per actum volencie. Tercia vero est 
quomodo fruuntur ipso per actum recolencie. La condición de esta tercera división es que 
la fruición angélica se denomine así a partir de las siete dignidades divinas, que determinan 
las siete propiedades angélicas. Se trata de un apartado de hondo calado, ya que a partir él 
se formula la cuestión del ángel como ser creado, luego establecido en el orden temporal y 
no eterno: Sic bonitas increata que influit in angelo bonitatem creatam et magnitudo 
magnitudinem creatam et sic de aliis. 

La cuarta distinción se refiere a la locutio angelica, sobre la que volverá a tratar en el De 
locutione angelorum,33 y, aunque la forma de ambas obras es diferente, puesto que en el De 
locutione angelorum, diálogo entre Miguel y Gabriel, trata desde la perspectiva y principios 
de su Ars, cómo los ángeles hablan, para que su locución sea conocida, sin embargo, cierto 
es que inciden en uno de los más significativos problemas planteados y a la vez más 
innovadores en las obras filosóficas y teológicas del s. XIII, el lenguaje de los ángeles, sus 
peculiaridades, y otro problema consecuente si los ángeles tienen la suficiente materialidad 
como para poder ser entendidos por los hombres, desde el mundo sensible. En este sentido, 
se plantea la comunicación humana como una necesidad, y la comunicación angélica, en 
tanto seres espirituales, como un puro acto de voluntad hacia un destinatario para 
transmitirle un mensaje.34  Ramon Llull, plantea la locutio angélica en relación a la 
comunicación del ángel consigo mismo: Angelus benignus qui sibi ipse loquitur sequitur 
suae essentiae ordinem et naturam suae entitatis et virtutis in proprietatibus et 
condicionibus suis, suscipendo influentiam a dignitatibus divinis; sed angelus malignus, 
qui loquitur sibi ipsi, ipsis contraria operatur.35 Pero esta locutio se presenta también entre 
ángeles beati: 

 
Nam in quantum angelus intelligit per intelligentiam et diligit per voluntatem et recolit per 
recolentiam, in tantum se communicat pro obiecto alteri angelo ut per illum ametur et intelligatur 
in his quae de Deo et de eius mirabilibus operibus diligit cum bonitate, potestate, sapientia etc., 
quoniam sicut sol lucem ignis clarificat convertendo eam in splendorem suum, ita angeli, qui 
propinquiores sunt divinae maiestati, communicant suam intelligentiam, volentiam et 
recolentiam in bonitate, magnitudine, etc.36 
 

Entre ángeles benigni cum malignis: 
 

 
32 II, 2, De ente angelico, c, De materia. 
33 Ibid. 
34 T. SUAREZ- NANI, Les anges et la Philosophie, cit., (2002). 
35 IV, 1, De locutione quam angelus cum se ipso habet. 
36 IV, 2, a, De locutionibus quas habent beati angeli inter se alii cum aliis. 
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Angelus benignus daemoni eloquitur manifestans ei quomodo ipse angelus Deum intelligit in 
essentia, in dignitatibus in ceterisque actibus qui Deo sunt pertinentes. Qui quidem daemon 
eidem angelo manifestat quomodo in contraria natura suae intelligentiae, volentiae et recolentiae 
utitur sua memoria, intellectu et voluntate contra magnitudinem bonitatis, potestatis etc., cum 
qua si quidem magnitudine adversatur magnitudini quam Deus habet in bonitate, potestate etc. et 
etiam illi angelo cui verba sua manifestat.37 
 

O entre demonios: 
 
Sicut duo viri nequam inter se praebent femina ut alter alteri suae voluntatis nequitiam 
manifestet, quam quidem voluntatem nequitia plenam habet eorum quilibet ad faciendum plura 
mala, qui etiam unanimiter inter se conveniunt ut mala plurima operentur, ita, eodem modo, 
daemones intellectualibus utuntur locutionibus ut utantur potentiarum actibus contra bonitatem, 
magnitudinem, potestatem etc.38 
 

La comunicación angélica con los hombres justos se plantea desde la premisa de la 
participación de una bonitas que permite el diálogo entre las dos criaturas, la angélica y la 
humana: propter quam communicationem loquuntur bonitas hominis et bonitas angeli.39 
Pero si la comunicación entre hombres no puede producirse sin la ayuda de los sentidos o 
bien del uso de algún tipo de signo, no puede haber diálogo entre ángeles y hombres nisi 
angelus se multum animae appropinquaret quia anima multum occupatur ad intelligendum 
verba angelica pro eo quod corpus existens corruptibile est instrumentum corruptum in 
quo decet animam habere suarum actus potentiarum.40 

Si se trata de hombres injustos el ángel ha de actuar como experto artesano: 
 
Unde sicut conditor navis forat fustes secundum qualitatem quae formae navis convenit, ita salvo 
tamen hominis libero arbitrio format intellectualiter angelus humano intellectu 
commemorationes, cogitationes, timores et desideria ut humana voluntas virtutes diligat et odio 
habeat vitia et peccata.41 
 

La locutio también se establece entre los daemones y los hombres justos: 
 
Unde sicut vox naturalibus instrumentis formatur in aere et in auribus in quibus auditiva potentia 
possidet suum actum, ita, per obstantiam daemonis ex una parte et iusti hominis ex altero, quam 
si quidem obstantiam habent ambo super finalem intentionem ad quam creatus est homo, a qua 
nititur daemon ipsum hominem deviare, formantur amborum sermones; sicut hominis sermones 
apprehendit daemonis intelligentia contra volentiam quae cum intelligentia discors existit, ita 
inter se obstant intellectus humanus veritatem intelligens et voluntas illam odiens veritatem.42 
 

Y con los injustos: 
 
Quoniam bonitas, magnitudo etc. amiserunt suam formam in daemone, ob hoc si loquitur 

 
37 IV, 2, b, De locutionibus quas beati angeli habent cum malignis angelis. 
38 IV, 2, c, De locutionibus quas daemones inter se habent. 
39 IV, 3, a, De locutionibus quas beati angeli habent cum iustis hominibus. 
40 Ibid. 
41 IV, 3, b. De locutionibus quas habent beati angeli cum hominibus iniustis, donde vuelve a usar el exemplum 

del artesano que construye una nave, Supra. 
42 IV, 3, c, De locutionibus quas habent demones cum hominibus iustis. 
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daemon cum homine peccatore contra bonitatem, magnitudinem etc., et quoniam homo peccator 
deviatus est ab intentione qua creatus est in suarum actibus potentiarum, ideo loquitur daemon 
cuncta contraria magnitudini bonitatis, potestatis etc. ita sicut cymbalum fractum quod sonum 
emittit contrarium illi sono qui emittitur ab integro cymbalo clare sonanti.43 
 

La quinta distinción se divide a su vez en dos partes: Prima est de gloria et amoenitate 
quam angeli beati cognoscunt et diligunt in Dei gloriosissima maiestate, secunda vero est 
de gloria quae in beatis angelis est diffusa. Tal vez el punto más destacado de esta quinta 
distinción sea la formulación de la naturaleza angélica como segunda intención: Unde cum 
haec ita sint ergo evidenter manifestum est quod angelorum gloria formatur per gloriam 
quam in Deo recolunt et diligunt et cognoscunt ideoque sequitur eorum gloriam esse per 
secundam intentionem, descendentem ab intentione prima.44 

Y por último la sexta distinción presenta también dos partes: Haec distinctio dividitur in 
duas partes: prima est de poena quam per primam intentionem daemones patiuntur, 
secunda est de poena quam ipsi sustinet per secundam intentionem; et quia prima pars ante 
secundam idcirco de prima erimus primo prosequentes.45 

Ciertamente, si la reflexión angelológica se desarrolla en el s. XIII, asimismo la 
reflexión sobre la naturaleza y la función del demonio, o del diablo es una innovación que 
pertenece a los teológos del mismo siglo. Le Goff46 afirma que el diablo es la principal 
creación del cristianismo en la Edad Media. Pero si la reflexión sobre su función es de 
variado tono, especialmente desde el año mil, en la reflexión luliana encontramos un 
acercamiento de carácter puramente intelectual, sin entrar en descripciones, ni aportar 
anécdotas de carácter descriptivo, como tampoco lo hacía en la reflexión angélica. 

Su culpa y su castigo sirven como ejemplo extremo para la predicación y para la 
reflexión teológica: Cum autem haec ita sint, quis ergo cogitare poterit poenam qua 
propter intentionem primam daemones cruciantur? Quia quanta magnitudo gloriae eis 
promissa fuit, tantum poenae magnitudinem eos oportet sustinere.47 

Acaba la obra, manifestando Ramon su intención de proseguir con su tarea intelectual 
de compilare libros, quibus cognoscere et diligere valeamus Dominum Deum nostrum qui 
est omnipotens summus Deus. 

En conclusión, si la obra luliana se caracteriza por presentar el hecho angélico como una 
forma espiritual auxiliar recurrente, en el Liber de angelis, la reflexión teológica, 
enmarcada en el ambiente intelectual del s. XIII, se evidencia como la premisa sobre la que 
Ramon Llull fundamentó su tratado. 

 
43 IV, 3, d, De locutionibus quas habent demones cum hominibus iniustis. 
44 V, 2, De gloria quam habent angeli in se ipsis. 
45 VI, Prologus. 
46 F. CHAVE-MAHIR, s.v. Diable, en Dictionaire du Moyen Âge, dir. C. Gauvard, A. de Libera, M. Zink, 

Quadrige- PUF, Paris 2002, pp. 409-410. 
47 VI, 1, De poena quam habent daemones per primam intentionem. 




