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INTRODUCCION

El desarrollo que ha tenido la teologia de la vocacién y los estados de
vida cristiana® en la segunda mitad del siglo XX, sobre todo a partir de los
documentos del Concilio Vaticano 112, no puede pasar inadvertido a los estu-
diosos de la teologia espiritual, puesto que esta Gltima tiene por objeto de es-
tudio la «experiencia espiritual cristiana»® — la vivencia de la fe cristiana —, es

! En este trabajo he adoptado el concepto de ‘estados de vida del cristiano” empleado en la
obra: P. MARTINELLI, Vocazione e stati di vita del cristiano, Riflessioni sistematiche in dialogo
con Hans Urs von Balthasar, Roma, 2001. En 1977, Hans Urs von Balthasar habia publicado
Christlicher Stand, que fue traducido al italiano con el titulo de Gli stati di vita del cristiano,
Milano, 1996. Este concepto da nombre al curso Teologia degli stati di vita, impartido en la
Universidada Pontifiicia Antonianum. En el mundo de habla hispana, hoy se sigue hablando de
estados de vida, pero, mas cominmente, de vocacion cristiana especifica.

2 La renovacion eclesioldgica del Concilio motivo directamente el replanteamiento de la
teologia de las diversas vocaciones o estados de vida cristiana, como es evidente en diversos
documentos conciliares (las Constituciones dogmaticas Lumen Gentium y Gaudium et spes, y
los decretos Christus Dominus, Presbyterorum Ordinis, Optatam totius, Perfectae caritatis,
Apostolicam actuositatem) y en los documentos del magisterio postconciliar (Ultimis Tempori-
bus, 1971, fruto del Sinodo de los Obispos del 1971; Familiaris Consortio, 1981; Christifideles
Laici, 1988; Pastores Dabo Vobis, 1992; Vita Consecrata, 1996; Pastores gregis, 2003, etc.).

3 Cfr. J.M. GARCIA, Manual de teologia espiritual: epistemologia e interdisciplinariedad,
Salamanca, 2015, p. 224-244.
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decir, la personalizacion del dato objetivo de la fe*, y los estados de vida cris-
tiana corresponden a opciones fundamentales que los creyentes asumen para
vivir de un modo concreto y personal su vocacion cristiana en la Iglesia y el
mundo. En este contexto, resulta interesante preguntarse: ¢cémo concibi6 el
ilustre pensador mallorquin Raimundo Lulio® los estados de vida cristiana, es
decir, las diversas modalidades de vivir la vida cristiana en la Iglesia y la so-
ciedad de su época, en la ingeniosa e innovadora obra del siglo XIlI, el Ro-
mance de Evast y Blaguerna (en adelante Blaquerna)®?

Esta pregunta parece pertinente puesto que no parece que exista una pu-
blicacién que aborde este tema como tal, es decir, que analice todos y cada uno
de los estados de vida descritos en el Blaquerna y los relacione entre si. Sélo
se tiene conocimiento de estudios que analizan otros aspectos de la novela en
general o de uno de los cinco estados de vida — ya sea desde el punto de vista
literario, social, canonico, teoldgico o filosofico, etc. —, como puede verse en
la bibliografia de este estudio.

Como método general de trabajo se ha seguido, en primer lugar, un analisis
contextual que procede en circulos concéntricos, yendo de lo general a lo parti-
cular. Por ello se parte del contexto histérico, geografico y social, para pasar
después al biografico. Se ha procedido a partir de la premisa que, si cada gran
personaje historico y literario es hijo de la época histdrica concreta en la que
Vivio y de la matriz cultural particular que lo engendrd y le brind6 los elementos
basicos de su identidad, entonces, para llegar a una comprensién minimamente
adecuada de la persona y la obra del fascinante filésofo y teélogo mallorquin, es
necesario conocer los rasgos fundamentales de la Mallorca del siglo X117 — el

4 G. MOIOLI, L esperienza spirituale, a cura di C. Stercal, Milano, 2006, p. 57-64.

5 En este escrito se ha optado por el nombre castellanizado Raimundo Lulio, en lugar del
catalan Ramén Llull (latinizado Raymundus Lullus), para ser coherente con el idioma utilizado
en él. Solo se han usado las otras versiones cuando se cita un texto que las contenga o el titulo
original de una obra.

® La critica contemporéanea ha evidenciado que en los codices mas antiguos de la tradi-
cidn textual de esta obra aparece la forma Blaquerna en el nombre del protagonista y no Blan-
querna, forma que se comenzoé a difundir a partir de mediados del siglo X1V por razones de
eufonia y de falsa etimologia, como solia suceder en el copiado de textos para la corona de
Aragon. Cfr. R. LLULL, Romang d’Evast e Blaquerna, edicion critica de A. Soler y J. Santa-
nach, en Nova edicid de les obres de Ramon Llull, vol. VIII, Palma, 2009, nota 10, p. 24. En
este trabajo se ha optado por la forma Blaquerna, pero respetado el titulo original de cada obra
citada, de ahi que en contadas ocasiones aparezca citada la forma tardia de Blanquerna.

" Es interesante la descripcion que hace S. Galmés en la Introduccion biogréfica de: R.
LLuLL, Obras Literarias, Madrid, 1948, p. 4: «<Ramén Llull es, en verdad, un hijo del siglo XIII,
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mismo siglo que vio morir a Francisco de Asis —y de los inicios del X1V, con
la diversidad cultural y religiosa que la caracterizd. También es necesario fa-
miliarizarse suficientemente con el dinamismo histérico que se desplegaba en-
tonces en los escenarios internacionales, conectando la estratégica isla del Me-
diterraneo con otros polos relevantes de la civilizacién de entonces, tanto en
la Europa continental, como en la Berberia, o el medio Oriente®.

Posteriormente, se ha procedido al ambito de la obra literaria de Lulio en
general, para llegar después al Blaquerna y sus aspectos particulares. A conti-
nuacion, se ha abordado el tema central que nos interesa: la descripcion de los
diversos estados de vida y un breve analisis de cada uno de ellos. Este trabajo
intenta evidenciar también la manera creativa y dinamica en que Lulio desa-
rrolla y relaciona dichos estados de vida dentro del planteamiento general de
la obra, asi como la finalidad y los fundamentos de su tratamiento narrativo.
Se ha querido mostrar también como interacttian los personajes que encarnan
cada vocacion especifica con las condiciones socio-eclesiales descritas en la
obra, muchas veces en abierto contraste con el mensaje evangélico. Se ha evi-
denciado que esta interaccion responde a la intencién reformadora que Lulio
anhelaba ver realizada en cada estado de vida y, en general, en la Iglesia y la
sociedad de su época. En este sentido, se ha sefialado el hecho que Lulio haya
querido describir los estados de vida mediante una novela — de tipo biogréafico
y socioldgico — para que su pensamiento fuese asequible a un publico mas
amplio.

Después de este recorrido “concéntrico”, se han propuesto algunas con-
clusiones que no pretenden ser definitivas, sino mas bien consideraciones ge-
nerales sobre los aspectos mas significativos de la novela que han emergido a
partir del analisis realizado.

Por otro lado, gran parte del creciente interés actual por el pensamiento
luliano parece concentrarse en su pasion por el didlogo interreligioso dentro
del empefio evangelizador®. Este aspecto adquiere una relevancia particular en

de aquella centuria aventurera y vagabunda, apasionada por la riqueza y la gloria, que a un tiempo
daba a luz universidades y lonjas de comercio, 6rdenes religiosas e inclusas y guerreaba encar-
nizadamente por altisimos ideales de cruzada y por pequefieces de tres al cuarto. Esa caracteris-
tica constituye el genius aevi. Ramon Llull, en las dos vertientes de su vida, fue el vivo retrato
de su época, un hijo suyo bien legitimo».

8 Cfr. C.E. DUFOURCQ, La méditerranée et le Christianisme: cadre géopolitique et écono-
mique de I’apostolat missionnaire de Ramon Llull, en Estudios Lulianos, 24 (1980) p. 5-22.

% Baste enunciar s6lo algunas obras que hacen referencia a este tema: C. TAMAMARO,
L’azione missionaria prevista dal Can. 718 CIC ed il dialogo interreligioso, Attualita del
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el contexto de la Iglesia del tercer milenio, llamada a vivir y difundir la alegria
del Evangelio® en un mundo al mismo tiempo globalizado y fragmentado,
cuyos pueblos manifiestan una gran diversidad religiosa y cultural, sin que
hayan aprendido a vivir plenamente en paz y libertad. A lo largo de su desa-
rrollo, el Blaguerna presenta las tesis lulianas fundamentales sobre este tema
en forma narrativa y dialégica, aunque hay que sefialar que Lulio escribi6 otras
obras mas directamente enfocadas a este tema.

messaggio di Raimondo Lullo nel “Liber de Gentili et Tribus Sapientibus”, en Studi Ecume-
nici, 24 (2006), p. 89-99; J. GAYA ESTELRICH, Raimondo Lullo: una teologia per la missione,
Milano, 2002.

10 Cfr. FRANCISCO, Exhort. Ap. Evangelii gaudium (24 de noviembre de 2013), 1.
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Capitulo |
EsBOZzO BIOGRAFICO DE RAIMUNDO LULIO

1.Importancia de la contextualizacion historica y geopolitica

Es util repasar las ideas que Robert Pring-Mill, uno de los méas destacados
Lulistas de la segunda mitad del siglo XX, desarrolla respecto al ambiente lu-
liano en el primer Capitulo de su obra EI microcosmos lul-liat. Pring-Mill
plantea que, para entender las obras del pasado, es necesario reconstruir labo-
riosamente los diversos contextos en los que se movia el escritor, de los que
sefiala tres que son fundamentales: el biografico, el geografico-histérico (geo-
politico), y el ideoldgico'?. Al mismo tiempo, Pring-Mill admite que la recons-
truccion de dichos contextos se hace a partir de los criterios asumidos por cada
estudioso.

Respecto al contexto histérico de Raimundo Lulio, Pring-Mill afirma que
no se puede estudiar la biografia del beato aisladamente, sino que, mas bien,
es necesario ubicar su figura dentro de «una triplice cornice — catalana, euro-
pea e mediterranea — per valutarla e porla nelle sue coordinate di tempo e di
spazio»®.

2. Tres mundos y dos confesiones

El lulista caracteriza, ademas, a todo el Medievo, sobre todo lo que mira
al Mediterraneo, como una coexistencia y una interaccién constante de tres
mundos, mas bien auténomos que independientes: el latino, el bizantino y el
islamico. Pring-Mill explica que estos mundos interactuaban entre si en diver-

1 Cfr. R. D.F. PRING-MILL, Il Microcosmo Lulliano, a cura di Sara Muzzi, Roma, 2007,
p. 33-40.

12 pring-Mill se propuso sobre todo reconstruir el contexto ideoldgico de la época de Lulio
a partir de la obra fundamental de los hermanos Carreras y Artau (Historia de la filosofia espa-
fiola: filosofia cristiana de los siglos XIlI al XV, 2 vol., Madrid, 1939 e 1943) y consideraba que
el estudio del contexto teolégico del pensador mallorquin no habia suficientemente desarrollado.
En relacion al contexto biogréfico, Pring-Mill destaca el ensayo Dinamisme de Ramén Llull, de
mons. Salvador Galmés, aunque reconoce que habia obras mas recientes y cientificas ya en su
tiempo.

13 M. BATLLORI, Ramon Llull en el mon del seu temps, en “Episodis de la Historia”, n. 9,
Barcelona, 1960, citado por Pring-Mill en Il Microcosmo Lulliano, p. 35



10 AMANDO TRUJILLO CANO

sos &mbitos: el politico, el econdmico, el cultural, el religioso, etc. Sin em-
bargo, en lo que se refiere al contexto ideoldgico, el mismo autor considera
que el mundo latino y el bizantino se deben considerar como un solo y gran
mundo cristiano y que los tres mundos auténomos que conforman el marco del
mundo luliano son més bien el mundo de las tres religiones monoteistas, sos-
tenida cada una por escrituras que tienen valor de revelacion para sus fieles: el
cristianismo, el judaismo y el islamismo. En la Edad Media, dichas religiones
mostraban una dependencia ideoldgica comun, heredada del pensamiento
griego.

También C. Emmanuel Dufourq divide el mundo mediterraneo medieval
en dos ambitos: el cristiano y el musulman®®. En esta concepcion, la cristian-
dad latina y la bizantina se unifican en una realidad cuya relacion con el mundo
musulman se define en términos de una oposicion cultural, social y organiza-
tiva, marcada ademas por una diversa evolucion econdémica entre ambas par-
tes. Dufourq atribuye este contraste evolutivo a causas esencialmente religio-
sas.

Después de la consumacion del cisma entre la Iglesia de Roma y la de
Constantinopla en 1054, la cristiandad mediterrdnea, que comprendia tanto la
christianitas romana como la civilizacion bizantinal®, abarcaba los territorios
de Italia, Francia, los bastiones reconquistados por Espafia dentro del imperio
latino de Constantinopla, Chipre, y el litoral Siro-Palestino.

3. Surgimiento del Islam

Por otra parte, la aparicion del fenomeno religioso del islam en el siglo
VII habia provocado el desvanecimiento de la unidad espiritual del mundo que
circundaba al Mediterraneo, asi como una serie de notables consecuencias po-
liticas, sociales y econdmicas en toda el area'. Las conquistas arabes de los
siglos VII-VIII d.C., con su fuerte componente islamico, se caracterizaron por
su rapidez y su durabilidad, la amplitud de los territorios sometidos y por la
desproporcion entre los medios utilizados y los resultados obtenidos'’. Al
inicio del siglo XIII, los reinos islamicos incluian la mitad meridional de Es-
pafia, el Africa mediterranea y la mayor parte del Asia Menor. Las ensefianzas

14 Cfr. DUFOURCQ, La méditerranée et le Christianisme, p. 5.

15 Cfr. S. Muzzi, Introduzione en Raimondo Lullo, Libro del Gentile e dei tre Savi, trad.
de A. Baggiani, Milano, 2012.

16 Cfr. DUFOURCQ, La méditerranée et le Christianisme, 6.

17 Cfr. F. GABRIELI, Maometto e le grandi conquiste arabe, Roma, 1990, p. 75ss.
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de Mahoma eran el factor decisivo que daba cohesion religiosa a ese conjunto
de territorios, a falta de unidad politica'®. La expansion de los territorios del
islam (dar al-islam o la casa del islam) llegd a su ocaso a partir de la recon-
quista de Toledo en 1085.

4. Expansionismo catalan

En el marco de la christianitas romana se ubica la Corona de Aragén y
Cataluiia, dentro de cuyo ambito naci6 y crecié Raimundo Lulio. En aquel
tiempo la Corona aragonesa se extendia por el Mediterraneo, Africa del norte
y Francia. Este reino habia empezado a fraguarse en 1137 con el matrimonio
de Petronila, heredera de Ramiro Il de Aragon, y del conde de Barcelona, Ra-
moén Berenguer V. La unidn del gobierno bajo una sola persona tuvo lugar con
el sucesor y heredero, Alfonso Il de Aragon®®, en 1164. Debido a la unién de los
dos estados, el nombre de Aragon sustituyd frecuentemente al de Catalufia en la
historia, no obstante que lo que diera mas fama a la confederacion fuese la poli-
tica de expansion mediterranea fundamentalmente catalana y de los pueblos ma-
ritimos que compartian el mismo idioma?°. Debido al crecimiento demografico
de Francia y Castilla, la corona de Arag6n no pudo expandirse mas por tierra y,
por tanto, dirigio su mirada hacia el Mar Mediterraneo.

Un acontecimiento que marcd el comienzo del fin de la expansion arago-
nesa en Occitania fue la derrota que sufrieron las fuerzas aragonesas y occita-
nas, dirigidas por el rey Pedro Il de Aragon — el Catélico —, en la Batalla de
Muret, el 12 de septiembre de 1213, en manos de las tropas cruzadas y las de
Felipe Il de Francia, comandadas por Simén IV de Montfort. Esta batalla causé
estragos en las tropas aragonesas Yy occitanas, incluida la muerte del rey Pedro
I1, y puso fin a la cruzada inducida por el papa Inocencio I1l contra la herejia
albigense. El hijo del rey, el futuro Jaime | de Aragon — el Conquistador —,
tenia entonces solo cinco afios y quedd como rehén por un afio. Debido a la
derrota de su padre, Jaime | s6lo mantuvo el sefiorio de Montpellier por heren-
cia de su madre, Maria de Montpellier. Con el tiempo, Jaime | se dedico a

18 para tener un panorama histérico general de la historia musulmana, consultar: C. CAHEN,
L’islamismo. Dalle origini all’inizio dell’ Impero Ottomano, Milano, 1969; R. MANTRAN,
L’espansione musulmana dal VIII al Xl secolo, Milano 1978.

19 Cfr. R. D'ALOS-MONER, Aragona, in Enciclopedia Italiana, Roma, 1949, p. 917.

20 Cfr. R. D'ALOS-MONER, Aragona, 918.



12 AMANDO TRUJILLO CANO

fortalecer los territorios al sur de los Pirineos e dio inicio a la reconquista de
los lugares ocupados por los musulmanes.

5. La Mallorca de Lulio

Fue en este contexto expansionista que Raimundo Lulio nace en Palma,
Mallorca, en 1232 0 1233, 0 a mas tardar en 12352, La isla de Mallorca habia
sido apenas reconquistada de manos de los musulmanes en 1229 por Jaime 1?2,
Por otra parte, el reino de Valencia fue conquistado entre 1238 y 124523, mien-
tras que el imperio almohade habia visto iniciada su decadencia a partir de la
batalla de Las Navas de Tolosa en 1212, decadencia que concluy6 en 1269 con
la toma de Marrakech por los Benimerines?*.

A consecuencia de esta expansion territorial dirigida hacia el sur, grandes
cantidades de musulmanes y judios pasaron a formar parte de la corona de
Aragon. Se calcula que la poblacion no cristiana alcanzaba la cifra de al menos
250,000 personas, lo que representaba una cuarta parte del total de la pobla-
cion, estimado en 900.000%°. Asi, la corona desarrollé una intensa actividad
comercial con el norte de Africa (Egipto) y conquistd Sicilia (1282), Cerdefia
(1323) y el sur de Italia (siglo XV)?. Este expansionismo comercial catalan se
caracterizé por el desarrollo de una conciencia de identidad cultural, de un

21 Una referencia bibliografica importante por su actualidad y erudiccion es el capitulo |,
Life. escrito por F. Dominguez y Jordi Gaya, en Raimundus Lullus, An Introducction to his Life,
Works and Thought, editado por A. Fidoray J. E. Rubio, en Corpus Christianorum, Continuatio
Mediaeualis, 214, Supplementum, Lullianum, Tomus II, Turnhout, 2008.

22 Cfr. A. SANTAMARIA, La expansion politico-militar de la Corona de Aragdn bajo la
direccion de Jaime |: Baleares, en Jaime | y su época. X Congreso de Historia de la Corona de
Aragén, Zaragoza, 1979, p. 91-146, citado en R. DA COSTA, Maiorca e Aragéo no tempo de Ramon
Llull (1250-1300), en Mirabilia 1 (2001), p. 163-172, Internet (26.01.15): http://www.Ricardo
costa.com/artigo/maiorca-e-aragao-no-tempo-de-ramon-1lull-1250-1300#sthash.m5IrSnxT.dpuf.

23 Cfr. P. CATEURA BENNASSER, Mallorca en el segle XI11. Mallorca, El Tall, 1997, p. 19-
22, citado en COSTA, Maiorca e Aragao no tempo de Ramon LIull.

24 Cfr. W. M. WATT, Historia de la Espafia Islamica, Madrid, 1974, citado en COSTA,
Maiorca e Aragao no tempo de Ramon Llull.

25 Cfr. J.N. HILLGARTH, Los reinos hispanicos, 1250-1516. Vol. |, 1250-1410: Un equili-
brio precario, Barcelona-Buenos Aires-México, 1979, citado en COSTA, Maiorca e Aragdo no
tempo de Ramon LIull.

2% Cfr. J.N. HILLGARTH, Vida i Importancia de Ramon LIull en el context del segle XIII,
en Anuario de Estudios Medievales, 26 (1996), p. 968, citado en COSTA, Maiorca e Aragao no
tempo de Ramon LIull.
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sentido de cumplimiento de una mision divina, y por la bisqueda de liberacion
del idioma catalan respecto a la influencia cultural occitanica?’.

De este modo, el catalan lleg6 a ser en torno al 1300 la lengua internacio-
nal para el comercio y la diplomacia en el Mediterraneo occidental?. Los es-
critos de Lulio se ubican en este contexto de expansion cultural y econdémica
catalana, como uno de los primeros modelos de la lengua literaria catalana,
contemporaneamente a los escritos de la cancilleria real y las cronicas, entre
los que destaca el Llibre dels feyts, de Jaime | de Aragén?®.

La obra de Raimundo Lulio expresa un sabor universalista que emerge
de las peculiares caracteristicas culturales presentes en la isla de Mallorca, tie-
rra de frontera en la que el feudalismo catalan se mezclaba con los flujos migra-
torios que habian llegado de diversas partes de Europa, incluyendo pisanos y
comerciantes genoveses®. Entre los judios habia banqueros y comerciantes®! y
otros ejercian la funcion de embajadores de la corona en el Magreb?2.

No pretendo decir que los acontecimientos historicos descritos hasta
ahora hayan determinado completamente la trayectoria intelectual, espiritual
y misionera de Lulio. Mas bien, los considero como la plataforma historico-
existencial sobre la cual el mallorquin desarroll6 su genio personal y le permi-
ti6 precisamente ir mas alla de sus condicionamientos. Su vision precursora se
tradujo en un empefio profundamente espiritual, intelectual e institucional, rea-
lizado desde la fe y la razén, y enfocado en la evangelizacion de los hombres
y mujeres de su época, sobre todo en la conversién de musulmanes y judios,
pero sin desentenderse de la sociedad en general y de la cristiandad en parti-
cular.

6. Nacimiento y juventud

Lulio nacié en el seno de una familia catalana ilustre, de Ramén Llull e
Isabel d’Erill. Su padre habia acompafiado a Jaime I de Aragén durante la re-

2" M. RIQUER, Historia de la literatura catalana, Barcelona, 1964, vol. I, p. 21-196, citado
en: COSTA, Maiorca e Aragdo no tempo de Ramon Llull.

2 Cfr. J.N. HILLGARTH, El problema d’un imperi mediterrani catala, 1229-1327, Palma
de Mallorca, 1984, P. 121, citado en: COSTA, Maiorca e Aragao no tempo de Ramon LIull.

2 Cfr. JAUME |, Cronica o Llibre dels feyts, a cura de F. SOLDEVILA, Barcelona, 1982.

30 Cfr. HILLGARTH, Los reinos hispanicos, 47.

31 Cfr. S.M. MALASPINA, Introduzione, en R. LULLO, La Vita Coetanea, in Biblioteca di
Cultura Medievale, Milano, 2010, p. 2.

32 Cfr. HILLGARTH, Los reinos hispanicos, 276.
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conquista de Mallorca, razon por la cual habia recibido del monarca propieda-
des en la isla®. Raimundo nacié después de que sus padres se habian mudado
a la isla para tomar posesion de dichas tierras.

La informacion con la que se cuenta sobre sus afios de juventud es frag-
mentaria®*; sin embargo, se sabe que a los catorce afios de edad entr6 como
paje a la corte del rey Jaime | en Montpellier, después de haber sido instruido
en las artes liberales. Lulio habria acomparfiado al rey en sus viajes a Aragén y
Catalufia. Todo esto permitié a Raimundo conocer la vida cortesana, la politica
y la diplomacia del reino, al mismo tiempo que se ejercitaba bastante en la
composicion de canciones y poesias de amor al estilo de los trovadores pro-
venzales y se dedicaba, segun la Vida Coetanea (en adelante Vida), a otras
lascivias mundanas®®. Tradicionalmente se afirma que recibid el encargo de
senescal del rey® con la responsabilidad de educar a su hijo, el Infante Jaime,
quien llegaria a ser rey de Mallorca con el nombre de Jaime Il y le ofreceria
de por vida su amistad y apoyo.

Lulio se casé con Blanca Picany en 1257, o un poco antes, y con ella
engendrd al menos dos hijos, Domingo y Magdalena®’. A pesar de estar ca-
sado, siguié aprovechando las oportunidades que la vida cortesana le ofrecia
para entrar en contacto con muchas mujeres y enamorarse, dando rienda suelta
a un estilo de vida licenciosa, del cual se arrepentiria después profundamente

3 Cfr. S. Muzzi, Per conoscere Raimondo Lullo. La vita, il pensiero e le opere, Assisi,
2006, p. 9.

34 Seglin Muzzi, en su introduccion al Libro del gentile e dei tre savi (p.13), las fuentes
que nos permiten reconstruir la biografia de Lulio son: la Vita beati Raymundi Lulli o Vida Coe-
tanea, considerada como una autobiografia dictada por Lulio a finales del afio 1311 a un monje
de la cartuja de Vauvert; el Breviculum o Electorium parvum, cuya elaboracion fue coordinada
por Thomas Le Mysésier, discipulo suyo que tenia libre acceso a las obras de Lulio conservadas
en la Universidad de Paris y en la cartuja de Vauvert y quien habia hecho ilustrar la Vita Coetanea
con doce miniaturas; las numerosas referencias autobiograficas insertas en sus obras; y los regis-
tros legales y documentos oficiales que se refieren a sus actividades.

% R. LULLO, La Vita Coetanea, § 2, 16-17.

3% Hoy se pone en duda la exactitud de este cargo debido a que Lulio no cumplia los requi-
sitos de haber nacido en una familia noble.

37 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, en Raimundus Lullus, An Introducction to his Life,
Works and Thought, editado por A. Fidora y J.E. Rubio, en Corpus Christianorum, Continuatio
Mediaeualis, 214, Supplementum Lullianum, Tomus I, Turnhout, 2008, p. 33-34.
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hasta el punto de destruir todo el material relacionado a las multiples canciones
amorosas que habia compuesto en la corte38.

7. El parteaguas de su conversion

Cerca de los treinta afios de edad, Raimundo tuvo una experiencia insélita
que provoca un giro radical en su vida, una auténtica y profunda conversién,
sin la cual no se podria entender su obra escrita, ni la incansable y multifacética
actividad que desarrollé durante los siguientes cincuenta afios de su vida. La
Vida narra con cierto detalle que una noche, cuando Lulio habia empezado a
escribir una cancién de amor en catalan para una mujer de quien estaba ena-
morado, vio a su derecha a Cristo colgado en la cruz. Esta vision provocé en
él tanto temor que abandond lo que estaba haciendo para refugiarse en el
suefio. Al dia siguiente, Raimundo se levantd y, sin tomar en cuenta esta vi-
sion, continud con sus actividades mundanas. EI Sefior crucificado se le apa-
recié de la misma manera varias veces®, con intervalos de algin dia entre cada
aparicion, causandole cada vez mas temor y, sin embargo, Lulio reaccionaba
con la misma y relativa indiferencia. No fue sino hasta la cuarta o quinta vez
que el Sefior se le aparecié con la misma vision*°, que Raimundo se puso a
pensar con profundidad en el significado de las apariciones. Por una parte,
vislumbraba en su interior que las repetidas visiones significaban que debia
dejar el mundo y servir a Cristo con todo su ser. Por otra parte, se sentia in-
digno de tal mision por sus pecados. Enfrascado en ese debate interior, se sin-
tio iluminado por Dios cuando medit6 en la clemencia, la paciencia y en la
misericordia de Cristo y asi lleg6 a comprender definitivamente que Dios le
pedia que dejara el mundo y que pusiera su corazon por completo al servicio
de Cristo*’. El gran impacto espiritual que tuvieron esas consideraciones de
toda una noche en el alma y la mente de Ramon se refleja claramente en el
Blaquerna, el cual describe como multiples personajes cambian sus actitudes
o forma de vida en grados diversos cuando consideran atentamente lo que han

38 Cfr. Raimondo Lullo, Introduzione, a cura di L. Iriarte, L. Temperini, D. Mancini, en |
mistici francescani, secolo X1V, vol. I, Milano, 1997, p. 253.

39 Estas apariciones de Jests Crucificado a Lulio evocan y se colocan en continuacion con
la experiencia mistica fundante que casi sesenta afios antes habia vivido Francisco de Asis
cuando, contemplando el crucifijo de San Damian, escucho la llamada personal del Sefior.

40 En La Vita Coetanea, Ramén admite las dos posibilidades, mientras que en su poema
Lo Desconhort afirma que fueron cinco las apariciones.

41 Cfr. La Vita Coetanea, § 4-5, 17-19.
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escuchado, lo que han vivido, etc. Baste un ejemplo: «Aquella noche Narpan
se echo en la cama que Blaquerna habia contrahecho, y no pudo pegar los ojos
en toda ella, y consideré mucho en los pecados que habia cometido en el
mundo y en las palabras que Blaguerna le habia dicho»*2.

Esa noche, Lulio concluy6 que la mejor manera de realizar ese servicio
era ofrecer su vida y su alma en respuesta al amor de Dios y en su honor. Con
este fin se propuso dedicarse a la conversion de los sarracenos pero, al sentirse
incompetente para realizar tal empresa, sintié una gran amargura. Sin em-
bargo, casi inmediatamente surgid en su interior el impulso de escribir el mejor
libro del mundo contra los errores de los infieles*®. De este modo, se forjaron
en su corazon tres propositos que sinti6 inspirados por Dios, a quien pidio de-
votamente le ayudase a realizarlos: soportar la muerte por Cristo, convertir los
infieles al servicio del mismo Cristo — con la ayuda del libro mencionado —, y
establecer monasterios para la ensefianza de la lengua de los sarracenos y de
otros infieles*.

El impacto que las apariciones tuvieron en Lulio madurd a través de una
intensa lucha interior que durd unos tres meses, hasta que escuchd la predica-
cién de un obispo durante la fiesta de san Francisco en la iglesia de los frailes
Menores. La conversion radical del santo de Asis inspiré a Raimundo a vender
todos sus bienes y a quedarse sélo con lo necesario para mantener a su esposa
e hijos. Inici6 entonces una serie de peregrinaciones a los santuarios mas co-
nocidos de la época, entre ellos Recamador y Santiago de Compostela®®. En la
mentalidad medieval, la peregrinacion era el acto penitencial publico por ex-
celencia y conferia un nuevo status social al penitente, quien debia hacer una
confesion completa antes de iniciar el viaje. Aungue no haya documentos para
probar las fechas de los eventos en torno a su conversion, se piensa que tuvie-
ron que haber sucedido entre 1263 y 1265%.

8. ‘Formacion inicial’

42 R. LULL, Libro de Evasty Blaguerna, en Obras Literarias de Ramén Llull, ed. preparada
y anotada por los padres M. Batllori - M. Caldentey, Introduccién biogréafica de S. Galmés, Ma-
drid, 1948, 11, 52, 88, p. 297.

43 Cfr. La Vita Coetanea, § 6, 19.

4 Cfr. La Vita Coetanea, § 8, 21.

4 Cfr. La Vita Coetanea, § 9, 21-23.

4 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, p. 41-42.
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Para llevar a cabo los propdsitos que se habia hecho a partir de su con-
version, Raimundo era consciente que necesitaba una formacién cientifica sé-
lida, de la cual carecia. Tenia la intencion de ir a estudiar a Paris pero lo disua-
dieron de este plan sus familiares, amistades y, sobre todo, el ilustre dominico
Raimundo de Pefiafort*’, quien lo convenci6 de regresar a Mallorca para dedi-
carse al estudio y a la contemplacién. La Vida dice simplemente que Lulio
cambié entonces la suntuosidad por un habito humilde y tosco, dedicandose al
estudio de la gramatica, asi como de la lengua y la cultura &rabes, para lo cual
adquirié un esclavo arabe*®.

Inicid asi una vida de estudio que incluy6 muchas otras disciplinas, yendo
de la filosofia a la medicina, de la astronomia a la geografia, de la historia
natural al derecho, etc., por lo que no sélo utilizo las fuentes clasicas y cristia-
nas, sino que también las judias y musulmanas®. Se concentré en los estudios
iniciales durante nueve afios y después se traslad6 al Monte Randa para dedi-
carse a la contemplacion y fue alli donde afirma haber recibido la iluminacion
divina (de ahi el nombre de doctor illuminatus) acerca del modo de elaborar
el «mejor libro del mundo» contra los errores de los infieles®®. Colmado de
agradecimiento a Dios, Lulio regresé a la abadia en la que habia residido y
empez0 a escribir ese libro, al que llam6 Ars Maior y después Ars Generalis.
Al finalizar su obra regres6 al monte en el que habia recibido la revelacion
divina e hizo construir una ermita en la que vivié durante cuatro meses, ro-
gando a Dios que el Arte que él mismo le habia inspirado sirviese para honrarlo
y para el bien de la Iglesia. Ahi tuvo lugar otra experiencia singular en la cual
un joven pastor se le acercd, lo instruyd profundamente en el lapso de una
hora, honro sus escritos y lo bendijo encarecidamente, dejando a Lulio mara-
villado por un encuentro tan insélito®L.

Existen documentos fechados en 1264 y 1271 que sugieren la continua-
cién de una cierta regularidad en la vida familiar de Lulio. Sin embargo, la
forma de vida que asumié después de su conversion, marcada por un acento

47 Cfr. La Vita Coetanea, § 10, 23. Esta referencia al célebre maestro canonista y de gran
trayectoria eclesiastica en la Vida tenia la clara intencion de responder a las criticas que Lulio
habia recibido por su falta de formacién académica formal.

48 Cfr. La Vita Coetanea, § 11, 25.

49 Cfr. Raimondo Lullo, Introduzione, en I mistici francescani, secolo X1V, p. 254-255.

% Cfr. La Vita Coetanea, § 14, 27.

51 Cfr. La Vita Coetanea, § 14-15, 29-31. En la descripcion de la conversion de Lulio, no
hay que ignorar la importancia que tenia el seguir el modelo comun entre los hagiografos de la
época.
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eremitico-contemplativo, hizo que su esposa Blanca lo acusara ante las auto-
ridades de descuido en la administracion de los bienes familiares, hasta el
punto que el 13 de marzo de 1276 le fue concedido a ella el poder legal sobre
dichos bienes®2.

El empefio misionero que Lulio emprendié a partir de entonces estuvo
caracterizado por el estudio y la contemplacion, a diferencia de cualquier otro
estratega de la mision contemporaneo suyo. Son varias las obras del mallor-
quin que denotan claramente —sea en el titulo o en el contenido, o0 en ambos—
este filon contemplativo de su pensamiento; entre los mas destacados estan el
Llibre d’amic e amat, el Llibre de contemplaci6 en Déu, el Art de contempla-
cid, etc. Puesto que no existe informacion detallada sobre el contenido de los
estudios que Lulio realizé durante los primeros nueve afios después de su con-
version, la Unica referencia cierta que nos queda son las obras que escribid en
ese periodo, a saber: el Llibre de contemplaci6 en Déu, el Ars compendiosa
inueniendi ueritatem y el Compendium logicae Algazelis®.

52 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 42-43.
53 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, p. 46-48.
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Capitulo 11
EL BLAQUERNA DENTRO DE LAS OBRAS DE RAIMUNDO LULIO

En este segundo capitulo, continuara la exposicion de los eventos mas
sobresalientes de la biografia de Lulio que siguieron a la primera formulacién
de su Arte, haciendo mencién de las obras mas significativas producidas en
esas circunstancias. De este modo, se mostrara que la produccidn literaria del
doctor illuminatus tuvo una relacién intrinseca con su manera de actuar ante
las diversas y cambiantes circunstancias que lo rodearon. En este recorrido se
buscard hacer evidente la relacion existente entre algunas obras y el Blaquerna,
que a veces se citan o se suponen mutuamente. Esta sintesis seré precedida por
algunas consideraciones generales sobre la obra de Raimundo Lulio, concre-
tamente la tipologia de su lenguaje, la importancia que tuvo el lenguaje escrito
para €l, asi como la versatilidad y creatividad de éste Gltimo. Finalmente, se
trataran algunos aspectos particulares del Blaquerna, a saber; su autenticidad;
fecha y lugar de su composicién; su transmisién; su importancia literaria; la
relacion entre la teoria de la doble intencion y lectura no utépica del Blaquerna;
el Blaguerna como camino hacia Dios; y, finalmente, la lectura literaria del
Blaguerna.

1. Aspectos generales de su obra

1.1. Tipologia de su lenguaje

Raimundo Lulio fue uno de los autores medievales més creativos, fasci-
nantes y prolificos. La gran diversidad de temas que abord6 en sus obras y la
gran cantidad de éstas hacen de su estudio una empresa bastante complicada.
Estas obras manifiestan un estilo reiterativo y monétono, y el latin que emplea
no es refinado ni corresponde al estilo escolastico que dominaban los estudio-
sos de su época, a quienes resultd dificil comprenderlo y aceptarlo. Ademas,
no era comun en el medioevo el uso que Lulio hizo del latin como un mero
instrumento para transmitir férmulas algebraicas mediante la combinacion de
letras. Por su empefio en idear un lenguaje distinto al de los circulos académi-
cos de su época, Lulio es considerado como una figura liminal en la cultura de
su tiempo. El lenguaje con el que Raimundo sofiaba era uno libre de adornos
y emociones, puramente intelectual, y, al mismo tiempo, comprensible a todos
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y facil de traducir, no muy distinto a formulas matematicas®. Al mismo
tiempo, no se puede olvidar la riqueza y complementariedad de contenidos y
estilos que muestra la obra de Raimundo Lulio, en quien «el arte y la ciencia
se armonizan en union vital, y si en sus novelas asoman sus posiciones filoso-
ficas, teoldgicas y cosmoldgicas, de muchos de sus tratados podriamos extraer
bellisimas paginas literarias, ricas de metéaforas y de célido aliento poético»®.

1.2. Importancia de la escritura para Lulio

Mientras que en la Edad Media los grandes personajes deseosos de cam-
biar el mundo buscaban masas a quienes predicar, Lulio opta por la composi-
cién y diseminacién de obras escritas, de acuerdo a su propésito primordial de
escribir «el mejor libro del mundo» para la conversion de los infieles. Su inte-
rés era entablar un dialogo racional con los lideres e intelectuales cristianos y
no cristianos («cum maioribus et inteligentioribus»)®®. Los intelectuales de la
época escribian s6lo para comentar y mejorar la comprensién de las obras con-
sideradas ya como autoridades, mientras que Lulio buscaba propagar una cien-
cia cuya novedad radical la atribuia a la iluminacion divina que habia recibido
en el Monte Randa. Es por esto que escribe obras con titulos como Rhetorica
noua, Logica noua, Metaphysica noua, etc.%’.

La importancia que Lulio dio a sus obras se manifiesta de varias formas.
Una de ellas es el hecho que, a partir de 1292, firmé sus obras, indicando ade-
mas el lugar y fecha de redaccion, evitando toda sombra de anonimato. Otra
fue que en sus viajes se hacia acompafiar de un amanuense, y otra mas que en
su testamento establecio tres custodios de sus obras y la forma en que el pu-
blico podia tener acceso a ellas®®. Ademas, es significativo que se haya defi-
nido a si mismo asi: «Son de libres trovador»®°. La razon principal por la que
Lulio daba a sus obras tanta importancia se deduce de su conviccion de haber
descubierto un método que acabaria con toda disension teoldgica y filosofica.

5 Cfr. F. DOMINGUEZ, Works, en Raimundus Lullus, An Introducction to his Life, Works
and Thought, editado por A. Fidora y J. E. Rubio, en Corpus Christianorum, Continuatio Me-
diaeualis, 214, Supplementum Lullianum, Tomus Il, Turnhout, 2008., p. 125-126.

5 M. BATLLORI, Prologo general a Obras Literarias de Ramén Llull, ed. preparada y ano-
tada por los padres M. Batllorl - M. Caldentey, introduccion biografica de S. Galmés, Madrid,
1948, XVII.

% Liber de praedicatione, ROL, 1V, 104.

57 Cfr. F. DOMINGUEZ, Works, 126.

%8 Cfr. F. DOMINGUEZ, Works, 127.

% Verso 66 de 79, Cant de Ramon, ORL XIX, 259.
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Aunque la recepcion de su arte encontrd gran resistencia de parte de sus con-
temporaneos, Lulio quiso asegurarse que las generaciones futuras contaran con
el contenido de sus libros. Lleg6 a afirmar que el mal desapareceria de la Tierra
si sus obras fueran tomadas en serio®°.

1.3. Versatilidad y creatividad linguistica

La contribucidn de Lulio va mas all& del contenido filoséfico y teol6gico
de sus escritos pues, a través de ellos, también emerge como el padre de la
literatura catalana, ya que hizo del catalan la primera lengua europea moderna,
después del griego y del latin, al desarrollarla para poder expresar sentimientos
sutilisimos y conceptos filoséficos de gran abstraccion. Ademas de usar su
lengua madre, Lulio escribié también en arabe y latin. Desafortunadamente,
no se conserva ninguna de sus obras escritas en &rabe. Por otra parte, la rela-
cidn existente entre los textos correspondientes que se conservan en catalan y
latin atraviesa multiples estratos y es extremadamente compleja. A esta difi-
cultad se afiade las diferencias estructurales propias de cada lengua como obs-
taculos para llegar a una reconstruccidn precisa y definitiva de los textos ori-
ginales®’. Habria que afiadir que la tradicién de manuscritos de las obras lulia-
nas es inmensa. En diversas bibliotecas del mundo se conservan unos 2000
manuscritos de obras escritas por Lulio, y otros tantos correspondientes a la
tradicion pseudoluliana.

2. Continuacion biografica y obras correspondientes

2.1. Viaje a Montpellier e inicios del Colegio de Miramar

Después de la redaccion inicial del Arte, como resultado de su conversion
y afios de estudio, Lulio realizé un viaje a Montpellier, probablemente entre el
1274 y 1275 y a peticion del rey Jaime de Mallorca, para presentar a este Ul-
timo los libros que habia escrito. Este evento marcé un cambio significativo
en su vida®. La Vida nos dice que el rey hizo revisar los libros a un fraile
Menor, quien tuvo una muy buena impresion de ellos®.

80 Cfr. F. DOMINGUEZ, Works, 127.

61 Cfr. F. DOMINGUEZ, Works, 128-129.

62 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 49.
83 Cfr. La Vita Coetanea, § 16, 31.
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Lulio aproveché la oportunidad para pedir al monarca que fundara un
monasterio para la formacion linguistica de futuros misioneros, a lo cual acce-
di6 mediante la creacion del colegio de Miramar, en Mallorca, proveyéndole
del sustento necesario. Ahi estudiaron 13 frailes Menores, con el beneplacito
del Ministro Provincial de Aragon y del Ministro General, después de que el
papa Juan XXI confirmara la fundacion del monasterio con la bula Laudanda
tuorum del 17 de octubre de 1276%. El Blaquerna hace referencia directa a la
fundacién de este monasterio de Miramar por el rey Jaime de Mallorca, noble
y sabio. También menciona el nimero de frailes: 13; el objeto de estudio: la
lengua arabe y la finalidad de dichos estudios: preparar a dichos frailes para ir
a «honrat Jesucrist entrels infeels», soportando muchas penurias y hasta la
muerte. La narracion continia con la decision de un obispo de fundar en su
di6cesis un monasterio semejante al de Miramar. El plan de estudio de este
nuevo monasterio incluye «diverses sciencies e diverses lengues»%®. Segln
Garcias Palou, «el Miramar de Ramon Llull fue un monasterio de especializa-
cién misionera y no un studium generale; como tampoco pudo ser una escuela
monastica, y menos episcopal o catedral»®®.

El Cant de Ramdn deja entrever que la experiencia contemplativa de Lu-
lio se profundizé durante los primeros afios de vida de Miramar, lo cual parece
haber propiciado la redaccion de la famosa obra del Libre d’amic e amat que
esta integrado al final del Blaquerna®’.Sin embargo, y lamentablemente para
Lulio, este colegio fue cerrado después de que Jaime Il interviniera en 1292,
para poner fin al desorden imperante en que habia caido, y en marzo de 1301
lo doné a los monjes cistercienses de la Real®.

Durante su estadia en Montpellier, Lulio escribi6 varias obras, incluyen-
do Ars demonstratiua, la cual ensefi¢ pblicamente ahi®. Las evidencias his-
toricas existentes en relacion al lugar de residencia o viajes de Lulio durante
esta época, muestran que Lulio retornd a Mallorca al menos una vez, aunque

64 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 49.

8 Cfr. LLULL, Romang d’Evast e Blaquerna, Libro 11, 65, §4, 296-297. EI modelo de Mi-
ramar se menciona en esta obra en otras ocasiones; por ejemplo, en la decision del papa Bla-
quernay de los cardenales en el Libro 1V, 80, §3.

% S. GARCIAS PALOU, EI Miramar de Ramén Llull, Palma de Mallorca, 1977, p. 69.

67 Cfr. Seccion 3.8., titulada “El conjunto literario del Blaquerna”.

8 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 52.

89 Cfr. La Vita Coetanea, § 16, 31.
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brevemente, y no regreso a vivir ahi sino hasta 12997°. Este periodo fue carac-
terizado por una abundante produccion literaria que resulta emblematica de
gran parte de la obra de Lulio, en cuanto a la gran diversidad de temas abor-
dados, entre los cuales destacan: nuevas formulaciones estrictas del Arte (Ars
uniuersalis) y sus concretas aplicaciones a diversas ciencias (Libri princi-
piorum); otras obras relativas al Arte (Llibre del gentil e dels tres savis, Llibre
de demostracions); la simplificacién conceptual a través del uso de simbolos
(Ars notatoria) y la promocién de reformas sociales (Llibre de I’orde de cava-
lleria y Doctrina pueril™).

Es casi seguro que en Montpellier haya concluido la gran novela que nos
ocupay haya realizado la primera revision del Arte. De hecho, en el Blaquerna
hay numerosas referencias al Arte, como se desprende de la lectura atenta de
la obra y lo sefial6 Frances A. Yates’?. Por ejemplo, cuando Blaguerna es
nombrado maestro del monasterio al que entra, él explica a los monjes que
podrian aprender en «un afio 0 poco mas tiempo, los principios y el arte de
cada una de las ciencias principales y mas necesarias, que son: la teologia, la
filosofia natural, el derecho y la medicina; y con los principios, en debida
forma ensefiados y aprendidos por el arte, podian usar después de las ciencias,
segln les fuese necesario»’®. Segln Yates, las apariciones de los ermitafios
debajo de un arbol, tanto en el Félix como en el Blaquerna, corresponden al
mismo Lulio, quien fue después representado artisticamente por Thomas Le
Myésier, en una de sus miniaturas, como un ermitafio entre dos arboles que
llega a ser maestro del Arte’. Montpellier se convirtié practicamente en el
centro de operaciones desde el cual Lulio emprendi6 sus multiples viajes y el
contacto con el ambiente intelectual que ahi existia (especialmente la medi-
cina) se manifesto claramente en obras como Ars demonstratiua y sus diversos
comentarios. La teoria de los cuatro elementos adquirié un papel central en

0 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 50-51.

"L En el cap. 100, § 11 de la Doctrina pueril, obra dedicada por Raimundo a su hijo y
escrita entre 1274 y 1276, el autor anuncia la intencién de escribir la novela. Cfr. R. LLULL,
Romang d’Evast e Blaguerna, Introduccio, 23.

2 Cfr. F.A. YATES, L Arte di Raimondo Lullo: Un approccio tramite la teoria lulliana
degli elementi, en Raimundo Lullo e la sua Arte, Saggi di lettura, a cura di S. Muzzi, Roma,
2009, p. 82-84.

78 LULL, Libro de Evast y Blaquerna, 310.

7 Cfr. YATES, L Arte di Raimondo Lullo, 83.
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estas obras como vehiculo de manifestacion del Arte, al mismo tiempo que los
aspectos basicos de dicha teoria alcanzaron un desarrollo notable?.

2.2. Viaje a Roma

Un cambio de mayor alcance en la vida de Lulio tuvo lugar en el afio de
1287, cuando viajo a Roma para buscar el apoyo del papa y de los cardenales
para establecer monasterios como el de Miramar por todo el mundo’®. Para dar
sustento a su peticién, Lulio habia elaborado un escrito titulado Cents noms de
Déu que refutaba el argumento usado por los musulmanes segun el cual la
belleza de contenido y de forma del Coran demostraba su origen divino. Rai-
mundo queria que la curia romana trascribiera esta obra en un latin fluido, pues
él no se sentia capaz de hacerlo’”. Sin embargo, el papa Honorio 1V muri6 el
3 de abril de 1287, antes de la llegada de Raimundo, y su sucesor, Nicolas 1V,
fue elegido el 22 de febrero de 1288, después de que Lulio partiera de Roma,
frustrandose asi el objetivo de su viaje. A pesar de ello, el afio 1287 marca la
aparicion de Lulio en el escenario europeo, en contraste con el periodo que
habia seguido a su conversion en el que sus actividades se habian limitado al
territorio de los Reinos de Aragon y Mallorca’. En realidad, se sabe que Lulio
realiz6 varios viajes a Roma, como intent6 sintetizar el famoso lulista Miquel
Batllori’. El primero de ellos pudo haber sucedido en 1277 o en otro afio cer-
cano, pero antes del 1283, afio de composicién del Blaquerna, como suponen
algunos en base a varias observaciones hechas sobre sus escritos; por ejemplo,
asi se explicarian mejor las alusiones a la corte papal que se encuentran en la
novela.

2.3. Primera visita a Paris

Después del infructuoso viaje a Roma, Lulio se empefi6 en difundir por
el mundo el Arte, por lo que realizé su primera visita a la Universidad de Paris
y después continué impartiendo lecciones en Montpellier. Ademas, en este pe-
riodo, el mallorquin buscé despertar el interés y la colaboracion de los frailes

5 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 52-53.

76 Cfr. La Vita Coetanea, § 18, 33.

7 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 56-57.

78 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 53-55.

" M. BATLLORI, Il Lullismo in Italia: Tentativo di sintesi, Roma, 2004, p. 62-90.
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Menores en el estudio y difusion del Arte e hizo timidos acercamientos a la
corte francesa. Asi también, a fines de 1289 o a principios de 1290, Lulio envi6
a Pietro Graddenigo, duque de Venecia, un famoso cédice, acompafiado de la
Epistola dedicatoria ad ducem Venetorum®. En ese periodo, Lulio escribi6
también el Liber Tartari et Christiani (0 Liber super Psalmum ‘Quicumque
uult’), enfocado en un tema frecuente en sus obras, la conversion de las naciones
mongoles. Esta obra ejemplifica el uso del Arte con fines misioneros mediante
la historia ficticia de un sabio filésofo tartaro que entabla un didlogo sucesivo
con un judio, un musulman, un simple ermitafio y, finalmente, con el ermitafio
Blaquerna, quien lo convence de la fe cristiana usando los principios y figuras
del Arte, y lo invita a dirigirse al Papa, quien lo bautiza y lo envia como misio-
nero a su pais de origen. Esta obra guarda cierta relacion con la embajada en-
viada a Roma en esos meses por el rey persa Arghun Kan y, posteriormente, a
Paris, en donde fue recibida por Felipe el Hermoso en septiembre de 12878, El
tema de la conversion de los tartaros y su subsecuente envio como misioneros
de parte del Papa se encuentra en varios pasajes del Blaguerna, como se ve en la
conversion de treinta tartaros, narrada en el libro 1V, capitulo 80.

Segun la Vida, Raimundo llega a Paris cuando Bertoldo de Saint-Denys
era canciller de la Universidad de Paris (elegido en diciembre de 1288, su
mandato durd hasta 1295), quien le ordené dar lectura al comentario al Ars
Generalis y le asignd un aula para ello®. En opinién del lulista Anthony Bon-
ner, ese ejercicio magisterial dio origen al Compendium seu commentum Artis
demonstratiuae y éste pudo ser el material base que Lulio us6 para sus leccio-
nes®®. Este Compendium fue escrito con un estilo y vocabulario inusuales para
los latinos pues seguia el «modo &rabe de hablar». Raimundo quiso que su
Aurte estuviese del todo adaptado a la cultura arabe pues deseaba que fuese la
herramienta ideal para misionar entre los musulmanes. Esto se corrobora con
el hecho que el Liibre d’amic e amat haya sido escrito segun el estilo de los
sufies y con la misma finalidad con la que habia escrito Cent noms de Déu,
indicada anteriormente®4. No es de sorprender el apodo de Christianus Arabi-
cus que Lulio recibiera si se consideran estas obras y su estilo misionero en
general.

80 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 55-56.

8L Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 57.

82 Cfr. La Vita Coetanea, § 19, 35.

8 Cfr. Selected Works of Ramon Llull, ed. de Anthony Bonner, 2 vols., Princeton 1985, I,
29, n. 110, citado en F. DOMINGUEZ Y J. GAYA, Life, en Raimundus Lullus, p. 59-60.

84 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 60.
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Después de la aprobacion que habia recibido en Montpellier, Lulio bus-
caba el apoyo aun mas significativo del centro académico mas prestigioso de
la Cristiandad. Se sabe que Raimundo permanecio en Paris hasta el verano de
1289 ensefiando el Arte y familiarizandose con el método de los escolasticos.
La Sorbona fue el centro mas importante que frecuent6 y ahi entablé amistad
con Pedro de Limoges (c. 1230-1306), como queda atestiguado por las nume-
rosas obras lulianas que éste Gltimo se apropid o que copi6 personalmente, de
las cuales leg6 cinco a la Sorbona. En la misma universidad, Raimundo cono-
cid a quien llegara a ser su discipulo méas destacado, Tomas Le Myésier. Otra
importante institucién que Lulio frecuentd en ese tiempo fue la Cartuja de
Vauvert, que se convertiria en una notable sede lulista. El resultado més tras-
cendente de sus lecciones en Paris fue que, a partir de entonces, podia Ilamarse
Maestro de Artes o magister, lo cual seria de gran ayuda a su estrategia de
divulgacion del Arte, pues antes habia sido desdefiado por no contar con un
titulo académico®.

Lulio advirtié también las dificultades inherentes al sistema de pensa-
miento con que construy6 el Arte y para responder a ellas escribié, muy pro-
bablemente durante esa estadia en Paris, Quaestiones per Artem demonstra-
tiuam seu inuentiuam solubiles®. En respuesta al criticismo que encontré en
la Universidad de Paris, Lulio escribié Disputatio fidelis et infidelis, obra en
la que se presenta humildemente como el «indigno siervo del Sefior y como el
abogado inadecuado de los infieles». La miniatura V del Breviculum repre-
senta a Lulio respondiendo a las preguntas de nueve sabios de dicha universi-
dad®”. Durante su estadia en Paris, Lulio escribié también tres cartas con la
finalidad principal de solicitar la creacion de una escuela de lenguas orientales
en Paris. Las cartas fueron dirigidas a la Universidad parisina, al Rey de Fran-
cia'y a un obispo®.

Lulio confirmo6 claramente, aunque hablando en tercera persona, este ob-
jetivo central de su presencia en Paris en una obra dirigida a un publico mas
amplio que los ambientes universitarios, Felix o Llibre de meravelles. Esta
obra es una enciclopedia para adultos que expresa el pensamiento y el mundo
luliano de conocimiento mediante una agradable narracion de las peripecias
instructivas de un joven llamado Félix. Estas aventuras tienen un alto valor

8 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 58-59.
86 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 60-61.
87 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 61.

8 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 61-62.
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didéctico para los estudiosos del Arte luliano, al que busca popularizar trans-
mitiendo sus principios en modo placentero y simplificado. Sostenia que el
estudio de los elementos revelaba la presencia de la divina bonitas, magnitudo,
virtus, etc., en todos los grados de la escala de la creacion®. Esta obra también
hace explicita la intencion de Lulio que, en los monasterios que él proponia
que se fundaran en Paris, se tradujese el Arte demostrativa para ir con ella a
convertir a los tartaros y a otras naciones barbaras. También deseaba que «al-
gunos hombres» de dichas naciones fueran después a Paris para que aprendie-
ran el pensamiento y las lenguas occidentales y, una vez logrado eso, regresa-
ran a sus paises a ensefiar lo aprendido®. El Llibre de meravelles presenta al
ermitafio Blaquerna en los capitulos 7-12 como interlocutor del joven prota-
gonista. En el libro VII del Félix, se incluye una fabula politica denominada
Llibre de les bésties que cuenta las innumerables intrigas que tuvieron lugar
cuando una gran asamblea de animales salvajes querian elegir a un rey. La
finalidad del libro era mostrar a los gobernantes «el modo de gobernar bien y
de precaverse de los malos consejeros, engafiosos privados y malos hombres».
Esta fabula se relaciona con otra contenida en el Blaquerna, libro I, en el ca-
pitulo 48, sobre el valor, que describe el encuentro del protagonista con un
emperador y un pobre juglar. EI emperador termina arrepentido de su previa
actuacioén y dispuesto a ordenar su casa y su imperio en base a la virtud del
valor. La experiencia en Paris debid haber sido dolorosa para Lulio debido a
la incomprensién y a la falta de aprobacién de que fue objeto el Arte entonces,
lo cual significaba un gran escollo para su proyecto misionero. Aunque esta
experiencia hizo mella en él a la larga, su reaccion inmediata fue iniciar una
revision profunda del Arte®.

2.4. Segundo viaje a Montpellier

La Vida nos indica que, después de haber leido el comentario en Paris y
de haber observado la actitud de los estudiantes, Lulio regres6 a Montpellier y
ahi escribid el Ars inventiva veritatis o Ars intellectiva veri y dio lecciones
sobre él. A partir de esa obra, Lulio simplifico significativamente el Arte me-
diante varias medidas, entre las cuales, la reduccién del nimero de figuras que

89 Cfr. YATES, L Arte di Raimondo Lullo, 76-81.

% Cfr. Llull, R, Félix de las Maravillas, en Obras Literarias de Ramon Llull, ed. preparada
y anotada por los padres M. Batllorl - M. Caldentey, Madrid, 1948, LXXXIX, 891-892.

1 F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 63.
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habia usado en el Arte, de dieciséis a cuatro, a causa de la debilidad del inte-
lecto humano que habia encontrado en Paris®2. También modificd la estructura
del Arte de cuaternaria a ternaria y, para describir las dignidades, tomé pres-
tada la forma trinitaria de la simbologia numérica®.

El viaje a Montpellier probablemente se realiz6 en el verano de 1289, en
camino a Rieti para participar en el Capitulo General de los frailes Menores.
Durante su estancia en Montpellier, del invierno de 1289 al otofio de 1290, el
mallorquin también escribié el monumental Ars amativa boni®. Esta obra
emand de la creciente conviccion de Lulio de que es necesario cultivar scientia
y amantia, con la misma intensidad y con los mismos medios. Esta conviccion
se manifiesta desde la primera formulacion del sistema luliano y se derivaba
de su comprensién del primer mandamiento de la Ley de Dios que pide al
hombre amarlo con todo el corazén y toda la mente®.

2.5. El deseo de Lulio de un Ars memoratiua

El pensamiento luliano concede una importancia fundamental a las tres
potencias del alma: recordar, conocer y amar. Ve en ellas una manifestacion
de la Trinidad que encaja perfectamente en su sistema general, en el cual el
concepto de scala creaturarum y la correspondencia entre macro y microcos-
mos forman la base sobre la cual se plantea la necesidad de desarrollar no sélo
un Ars inventiva y un Ars amativa, sino también un Ars memoratiua. Sin em-
bargo, Lulio no se sintio a la altura de escribir este Gltimo y se limit6 a ofrecer
un bosquejo esquematico de su contenido, anhelando que hubiera alguien ca-
paz de desarrollarlo. Varias de sus obras hacen referencia a este tercer arte que
permanecié como un desideratum®.

2.6. Relacién con los frailes Menores

En mayo de 1289, durante la estadia de Lulio en Montpellier, Raimundo
Gaufredi fue elegido como Ministro General de los frailes Menores. Este
nuevo Ministro escribid una carta de recomendacién para Lulio, fechada el 26
de octubre de 1290, en la que exalta su calidad moral y sus ensefianzas y pide

92 Cfr. La Vita Coetanea, § 19, 35.

% F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 64-65.

% F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, p. 63.

% F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, p. 64-65.
% F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, p. 65-66.
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a los Ministro Provinciales de la Apulia, Génova y Siria que le permitan expo-
ner su Arte en los conventos de sus provincias. El acercamiento de Lulio al
pensamiento franciscano estuvo presente a partir del momento de que escucho
el sermdn en la fiesta de san Francisco pero no existe evidencia histdrica de
que haya ingresado a la orden minoritica ni que haya sentido enemistad por la
orden de los Predicadores, como muchos han afirmado. Sin embargo, lo que
si se puede demostrar es la rapida adopcién que los Menores hicieron de la
figura de Lulio y el consiguiente rechazo generalizado que los Predicadores
mostraron hacia las teorias que aquéllos afirmaban identificar en los escritos
lulianos®’.

2.7. De vuelta en Roma via Génova

Al término de sus actividades en Montpellier, Lulio se dirigié a Roma e
hizo su primera escala en Génova, lugar que alcanzaria cierta importancia en
el entramado de su vida, destacandose la relacion que tuvo con la familia ge-
novés Spinola. Ahi tradujo al arabe el Ars inventiva, probablemente para lle-
varselo en su viaje a Africa del Norte®, Dos eventos parecen explicar la de-
cision de Lulio de dirigirse a Roma. La primera fue la caida de Tripoli (Siria)
en manos de los egipcios, en abril de 1289, y la segunda, la toma de Acre,
ultimo bastion latino en Palestina, en mayo de 1291. Habiendo llegado a la
corte papal a finales del 1290, Lulio redactd el Liber de passagio, obra que
presentaria a Nicolas IV, el primer papa franciscano, y que consistia en dos
partes: el Tractatus de modo convertendi indifeles y una breve carta adjunta
de sUplica, Quomodo terra sancta recuperari potest®. La importancia que
se le ha atribuido a esta obra radica en que en ella, por vez primera y contra-
riamente a lo que afirma categéricamente en sus obras anteriores, Lulio dis-
cute el uso de tacticas militares para confrontar a los no creyentes. Este liber
seria el primero de varios escritos breves que Lulio escribira, normalmente
después de la entronizacion de un nuevo papa, para proponer estrategias mi-
sioneras y militares respecto a los no creyentes y cismaticos.

La bibliografia que analiza la tensién entre mision y cruzada en las obras
de Lulio es numerosa y, en ella, muchos opinan que Lulio cambié progresiva-

9 F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 67-69.
% F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 68-69.
9 F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 68-69.
10 F, DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 71-72.
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mente su postura original de rechazo a las cruzadas, por considerarlas contra-
rias al espiritu de Cristo y a favor de un empefio misionero pacifico, hacia otra
mas pragmatica de aceptar el uso punitivo de la fuerza militar hacia los no
creyentes que se negaran a convertirse. Sin embargo, también hay quienes con-
sideran que él no cambid sus ideas al respecto, sino que abord6 el tema de las
cruzadas por ser la Gnica opcion aprobada y propiciada por la curia romana
y que en sus obras se manifiesta consistentemente la primacia de la misién
sobre toda actividad militar como medios para la conversion de los no creyen-
testol,

2.8. La crisis de Lulio en Génova

La Vida afirma que Lulio volvié a encontrar impedimentos en la curia
romana para su proyecto de establecer monasterios de formacion misioneray,
en consecuencia, regresé a Génova, antes que terminara el 1291, con la inten-
cién de emprender un viaje a tierras musulmanas. Entonces queria confron-
tarse él solo con los sabios sarracenos, utilizando el Arte para intentar demos-
trarles los dogmas de la encarnacion del Hijo de Dios y de la santa Trinidad.
A su llegada a Génova, Lulio despertd grandes expectativas entre los poblado-
res por su determinacion de ir a misionar entre los musulmanes y porque se
supo que habia recibido en una montafia «una ciencia divina para la conversion
de los infieles». Sin embargo, estando todo listo para partir, Lulio sufrié una
gravisima tentacién debida al temor de ser asesinado o encarcelado para siem-
pre por los sarracenos. Este temor le impidié embarcarse y, una vez que el
barco habia zarpado, fue presa de un gran remordimiento por el gran escandalo
provocado en la fe del pueblo. Estaba convencido que Dios lo condenaria por
haber actuado asi y ello le provoc6 un gran dolor interior y una grave enfer-
medad que casi le quita la vidal®?.

La crisis en Génova habria comenzado a principios de 1292, llegando a
su punto mas algido en mayo de 1293, en la fiesta de Pentecostés, cuando Lulio
enfermo quiso ser llevado al convento dominico®. Ahi vivié una profunda y
dramatica batalla interior pues, a través de ciertas experiencias misticas, se
sintié llamado a salvar su alma entrando en la orden de los Predicadores, lo
cual, sin embargo, hubiera significado la pérdida de su Arte. Sorprendente-

101 F, DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 72-73.
102 Cfr. La Vita Coetanea, § 19-20, 35-39.
103 F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 74.
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mente, Raimundo prefirio pedir su ingreso con los frailes Menores para ase-
gurar la permanencia y promocion del Arte, que Dios le habia inspirado para
salvacién de muchos y honra de Dios mismo, aunque esto significaria su
condenacion eterna. La Vida sitGia esta ‘tentacion divina’ en linea con el
drama que el patriarca Abrahan vivié esperando contra toda esperanza. Este
drama interior también se manifestdé vivamente cuando, en el lecho de la
enfermedad, Raimundo recibe la visita de un sacerdote que lo confiesa y le
da la comunién. La Vida expresa asi como Raimundo, aun en medio de una
gran turbacion mental y espiritual, mostré que su amor por Dios y el préjimo
superaban “infinitamente” su amor propio'%. Para Dominguez y Gaya, este
episodio de la Vida expresa un aspecto fundamental del pensamiento luliano:
la concepciodn anti-voluntarista de Dios, en la que la piedad verdadera no se
basa en una obediencia ciega a una voz interior, sino méas bien en el juicio
personal que, en términos objetivos e intelectuales, determina cual es el bien
mayori®s,

2.9. Primer viaje misionero de Lulio a Africa

Lulio manifiesta su renovada resolucidn cuando, estando todavia muy
enfermo, decide embarcarse en una galera que estaba por partir hacia TlUnez.
Este viaje viene frustrado cuando sus amigos, considerando el grave estado
de salud en que él se encontraba, lo hacen descender de la galera en contra
de su voluntad?%, Hacia el final de junio de 1293, venciendo la citada crisis,
Lulio deja Génova y se embarca hacia Tunez, a donde llega completamente
restablecido, probablemente en septiembre del mismo afio, y empieza a des-
plegar una actividad apostélica muy intensa por medio de debates intelec-
tuales con los maestros de la Ley de Mahoma a partir del Arte%”,

Debido a insidias en su contra, Lulio es encarcelado y enjuiciado. Des-
pués de que el rey decide que sea expulsado del reino y mientras es llevado a

104 Cfr. La Vita Coetanea, § 21-24, 39-43.

105 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 77.

106 Cfr. La Vita Coetanea, § 25, 45.

107 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, p. 77. Segln estos autores, al emplear esta tactica,
Raimundo sigue la préctica misionera tradicionalmente usada en Nord Africa, basada en el prin-
cipio de asegurar, ante todo, la conversion de los soberanos y lideres religiosos. Al mismo
tiempo, la politica exterior de los paises norteafricanos alimentaba relaciones cordiales que pro-
piciaran ventajas comerciales mutuas y esto requeria la no intervencién en asuntos internos vy,
sobre todo, religiosos.
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una barca, Raimundo sufre multiples ofensas y agresiones fisicas. Posterior-
mente, el rey decide que fuese lapidado en caso que regresara a la ciudad.
Mientras tanto, después de mucho pensarlo, Raimundo escapa de la barca que
estaba partiendo y sube a otra que se hallaba en el puerto y en la cual perma-
nece unas tres semanas hasta que se convence que en esa ciudad no tenia es-
peranzas de realizar su labor misionera con éxito'®%,

2.10. Regreso a Napoles

Parte entonces hacia Napoles, en donde permanece hasta la eleccion del
papa Celestino V, que tuvo lugar el 5 de julio de 1294. Durante su permanencia
en esta ciudad, en enero de 1294, Raimundo terminaria la Tabula generalis
que habia comenzado a escribir en Africa. Con esta obra, el mallorquin aspi-
raba a lograr una sintesis ain mas comprensible y Gtil del Arte. Escribi6 ade-
mas las siguientes obras fechadas también en Napoles: Liber de affatu, Flors
d’amors i flors d’intel'ligéncia y Disputatio quinque hominum sapientium.
Tres documentos, atribuidos a Carlos Il de Napoles, dan prueba de los esfuer-
zos continuados de Raimundo por entrar en didlogo misionero con poblaciones
musulmanas durante este periodo. El primero esta datado el 1 de febrero de
1294 y esta dirigido al capitan real de Lucera, ciudad destino de gran cantidad
de musulmanes, para pedirle que ayudase al ‘Master Ramon’ en su empefio de
discutir (ad conferendum) la fe catolica con los sarracenos durante un afio que
se le habia concedido. El segundo esta fechado el 12 de mayo de 1294 y, en
él, Carlos Il declara haberse enterado que en Lucera algunos cristianos se ha-
bian convertido al Islam y, por tanto, ordena varias disposiciones al respecto.
El mismo dia, el rey escribe una carta al sefior del castillo de San Salvador que
contenia un salvoconducto para que el «magister Raymundum Lulii» pudiera
reunirse (loqui et conferre) con los sarracenos encarcelados en dicho casti-
1008,

2.11. Viaje de Lulio a Roma con escalas y presencia intermitente

La Vida indica que después de su permanencia en Napoles, una vez electo
el papa Celestino V, Lulio se dirigié a Roma para solicitar apoyo a la Curia
papal en favor de sus proyectos de formacion misionera y que en esa ciudad

108 Cfr, La Vita Coetanea, § 25-30, p. 45-53.
109 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, p. 79-80.
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escribid algunas obras!®. Entre un evento y el otro, Lulio parece haber viajado
a Barcelona y, tal vez, a Mallorca. Su presencia en Barcelona queda atestada
por una orden legal del 29 de julio de 1294, emanada como respuesta a una
queja presentada por Lulio, quien pedia la devolucion de un deposito de dinero
que le correspondia como ejecutor de un tal Pere Rois, quien habia donado esa
suma para los pobres. El motivo del viaje de Lulio a Mallorca habria sido,
segln se ha especulado, la entrega del Arbor philosophiae desideratae a su
hijo, a quien le habia dedicado la obra. En ella, Raimundo presenta los princi-
pios del Arte, emplea un tono de exhortacion moral y hace referencia a la
muerte de su esposat®l.

Los vientos reformadores suscitados por la eleccion de Celestino V, acre-
centaron en Lulio la esperanza de obtener su apoyo para sus proyectos misio-
nerosy por ello escribid la Peticié de Ramon al papa Celesti V per la conversio
dels infidels. Sin embargo, Celestino V renuncié al papado en diciembre de
1294y, un mes después, fue elegido Bonifacio V111 en Népoles. Lulio presentd
al nuevo papa una peticion casi idéntica a la anterior, la Petitio Raimundi pro
conuersione infidelium ad Bonifatium VIII papam. La Corte papal residié en
Anagni de junio a octubre de 1295. Estando ahi el papa, el 24 de junio, se puso
fin a las disputas entre las casas de Aragén y de Anjou mediante un tratado
que firmé él con los embajadores de Jaime Il de Aragon, Felipe 1V de Francia
y Carlos Il de Napoles. Jaime Il de Mallorca pudo entonces regresar a sus
dominios y Lulio dejo la Corte papal para dirigirse a Roma'*2, La Vida afirma
que Lulio buscé con tenacidad y constancia el apoyo de ambos papas para «el
bien universal de la fe» a pesar de las multiples dificultades que le implico el
andar detras de ellos en las circunstancias mencionadas anteriormente!*3,

Esta nueva estadia de Raimundo en Roma resulté ser de gran importancia
en cuanto a la produccion literaria se refiere. Del invierno de 1294 a finales
del 1296, Lulio escribi¢ algunas obras extensas para interpretar su Arte y pro-
dujo dos obras muy importantes: el Desconhort y el Arbor scientiae. Entre las
primeras se encuentran: Lectura compendiosa Tabulae generalis, Lectura su-
per tertiam figuram Tabulae generalis y Ars ad faciendum et ad soluendum
quaestiones. EI Arbor scientiae fue escrito entre la fiesta de san Miguel (29 de

110 Cfr. La Vita Coetanea, § 30, p. 53.

11 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 80.
12 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 81.
113 Cfr. La Vita Coetanea, § 31, 55.
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septiembre de 1295) y las calendas de abril (1 de abril de 1296)'*4. El prélogo
de esta obra describe el animo en que se encontraba Lulio al empezar su re-
daccion: «Hallandose Ramén en gran desconsuelo y llanto debajo de cierto
arbol bien hermoso, cantaba su afliccion y pena para poder aliviar algo el dolor
que tenia, por causa de que no habia podido conseguir en la corte de Roma el
negocio santo de Jesucristo y utilidad plblica de toda la Cristiandad»*®. El
texto afiade que, al escucharlo cantar, un monje se le acerca para pedirle «que
compusiese un libro general para todas las ciencias el cual pudiese entender
levemente, y con el cual su Arte general, que habia compuesto, se pudiese
penetrar mas facilmente, porque parece era muy sutil para ser entendida»*6,
El personaje literario del monje convence a Ramon para que escriba esta obra
y asi éste supera su gran desanimo y frustracion. ElI poema del Desconhort
(Desconsuelo), escrito en catalan, expresa, en forma de didlogo rimado entre
Ramdn y un ermitafio, la batalla interior que Lulio vivia entre el gran descon-
suelo que le habia producido la incomprension y la falta de apoyo que encontré
en la curia romana para sus proyectos misioneros y su firme conviccion que el
Arte era un instrumento revelado por Dios para entender todas las ciencias,
«para resolver cuestiones y para destruir errores por la razon natural». El er-
mitafio da voz a la esperanza Ultima que anima a Lulio respecto a la difusion
de su Arte: «alegraos de ella, que, pues Dios os la dio, justicia y esfuerzo la
multiplicaran en leales amadores. Y si vos ahora por ella sentis adversidades,
vendra otro tiempo mejor en que tengais ayudadores tales que la estudien y
aprendan y que en ella venzan los errores de este mundo y hagan muchos actos
provechosos»Y.

El Desconhort expresa la decision a la que Lulio llega entonces: regresar
a los sarracenos para llevarlos a la fe, sin miedo a la muerte, pues el hombre
ha de desear morir y sufrir escarnio por el honor de Jesucristo. Asi mismo,

114 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 82.

U5 R, LLuLL, Arbol de la ciencia, en Antologia de Ramén Llull, prélogo, notas prelimina-
res y nota bibliogréafica por el P. M. Batllori, trad. y rev. critica de A. M. de Saavedray F. de P.
Samaranch, Madrid, 1961, p. 496.

116 | | uLL, Arbol de la ciencia, 497.

17 R, LLULL, El desconsuelo, en Obras Literarias de Ramén Llull, ed. preparada y anotada
por los padres M. Batllori - M. Caldentey, introduccion biografica de S. Galmés, Madrid, 1948, p.
1101-1103.
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decide no regresar a la corte romana para no menospreciar su Arte, teniendo
que obrar como juglar, y para hacer mayor bien en otro lugar*té.

Las dos ultimas obras citadas son prueba fehaciente de la importancia que
tuvo para Lulio la expresion escrita de sus ideas y sentimientos, de sus ideales
y de sus frustraciones. Dominguez y Gaya afirman que «escribir fue para Lulio
una necesidad absoluta que le ofrecia alivio y consuelo: era su Gnica y verda-
dera ocupacion»*1®. Para estos autores, aunque las obras de Lulio abordaron
en su gran mayoria temas aridos, especulativos y hasta herméticos, nunca se
redujeron al ambito de lo abstracto, sino que estaban conectadas directamente
con su experiencia personal. Al mismo tiempo, la carga emocional y afectiva
que caracteriza sus escritos no excluyé el uso del método intelectualista y ra-
cional dirigido a la conversion de los infieles.

2.12. Segundo viaje de Lulio a Paris

A fines de 1296 y decidido a no regresar a Roma, partié Lulio, segin la
Vida, hacia Génova, en donde escribid algunos libros, aunque actualmente no
haya certeza de cuales hayan sido éstos. A continuacion se reunié con el rey
de Mallorca, probablemente en Perpifian o en Montpellier, antes de dirigirse
por segunda vez a Paris, en donde permanece entre agosto y de 1297 y julio
de 1299. En esta ciudad dio lecciones publicas del Arte y redact6é una «gran
cantidad de libros» antes de dirigirse al rey de Francia, Felipe el Hermoso
(1285-1314), para solicitarle ayuda «para las graves necesidades de la Iglesia
de Dios»*?0.

Un elemento que no aparece explicito en la Vida, pero que resulta de gran
relevancia en la actividad literaria de Lulio durante ese periodo, es su contacto
continuo con la Universidad parisina. Para empezar, el Quaestiones Attreba-
tenses presenta las respuestas de Lulio a las cincuenta preguntas de Thomas
Le Myésier. Ademas, una obra que denota su cercania a la Facultad de teologia
es la Disputatio eremitae et Raimundi super aliquibus dubiis quaestionibus
Sententairum Magistri Petri Lombardi. Su interés y conocimiento sobre la Fa-
cultad de Artes es manifiesto en tres obras de este periodo: Tractatus nouus de
astronomia, Liber de geometria noua y Liber de quadratura at triangulatura
circuli. La Declaratio Raimundi también atestigua su inmersion en la vida uni-
versitaria de Paris y tiene como punto de partida el elenco de 219 articulos

18 |_LuLL, El desconsuelo, en Obras Literarias de Ramén Llull, 1141.
119 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 83-84.
120 Cfr. La Vita Coetanea, § 32, 55.
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condenados por el obispo de Paris en marzo de 1277. Por su parte, Ars com-
pendiosa (o Brevis practica Tabulae generalis) destaca por su transcendencia
entre las obras relacionadas directamente con el Arte en si. La cercania que
Raimundo tuvo con los Cartujos de Vauvert se manifiesta en varias formas;
por ejemplo, en su obra Contemplatio Raimundi, en el escenario boscoso del
Arbor philosophiae amoris y en el manuscrito del primer volumen de la tra-
duccién latina del Libre de contemplaci6 que Lulio doné a los monjes y que
aln se preserva ahi*?.

A pesar de todos sus esfuerzos en Paris, Raimundo vuelve a encontrarse
con resultados decepcionantes en relacién a su obra, pues su sistema de pen-
samiento fue descalificado por los maestros de la Facultad de Artes, conside-
randolo al menos irracional y fruto de la fantasia. Hay que recordar que el Arte
luliano no se conformaba al pensamiento y a los cursos ofrecidos por la facul-
tad y que Lulio critic asperamente las tendencias vigentes en los circulos in-
telectuales laicos que predominaban en la ciudad. El estado de desilusién que
Lulio siguié experimentando se manifest6 en el Cant de Ramén, poema intimo
y autobiografico que sintetiza el contenido del Desconhort, escrito al final de
su estadia en Paris 0 a su llegada a Mallorcal??,

2.13. Regreso de Lulio a Mallorca

Su decision de regresar a Mallorca tuvo como finalidad convertir al cris-
tianismo a los ‘numerosos sarracenos’ que ahi vivian, ya fuese por medio de
disputas o por la predicacion. En ese periodo, Raimundo prosigui6 su obra
literaria'?. EI 29 de junio de 1298 se restableci6 la alianza entre la corona de
Aragoén y el reino de Mallorca y termind el exilio impuesto a Jaime 1l de Ma-
llorca, cuyo trono fue restaurado oficialmente el 26 de octubre del mismo afio,
durante el Consejo General realizado en la ciudad de Palma. Jaime Il se enfocd
entonces a resolver los problemas internos que habian minado su reino: la falta
de unidad y la vulnerabilidad politica. Fue hasta después que el rey Jaime se
asentd plenamente en Mallorca que Lulio se dirigié a Paris, via Barcelona,
para buscar apoyo del nuevo rey de Aragon, también llamado Jaime II. Se
puede deducir de sus escritos y sus acciones, que Lulio no tom6 partido por un
rey u otro, sino que deseaba la unidad de todos los reinos dentro del cristia-

121 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 86-87.
122 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 87-88.
123 Cfr. La Vita Coetanea, § 32, 55.
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nismo al servicio del mandato misionero de Cristo. Las disputas entre cristia-
nos significaban para él un obstaculo a ese ideal. Como a otros pensadores de
su tiempo, a Lulio le fascind el ideal de la unificacion de los cristianos, lo que
implicaba el fin de todo particularismo bajo una sola autoridad. Asi se podria
lograr la pax Christiana universal y la conversion de todos los no creyentes'?,

Puesto que deseaba permanecer por un largo periodo en Mallorca, Rai-
mundo emprende un esfuerzo de reflexion sobre su experiencia fallida en Paris
y sobre las condiciones que encuentra en la isla, después de casi veinte afios
de ausencia, para disefiar el plan mas efectivo de evangelizacion de los habi-
tantes judios y musulmanes. Las obras de este periodo abordan una temética 'y
formas muy variadas, dejando el latin de lado y recurriendo a los versos en
catalan, entre otras modalidades. Desaparece casi totalmente el marco austero
del Arte y s6lo con reluctancia termina obras comenzadas en Paris, tales como
Principia philosophiae, caracterizada por un orden estricto y un método infle-
xible. Incluso intent6 alejarse abiertamente del vocabulario del Arte para ex-
plorar otras formas de expresion, como se ve en el Liber de Est Dei. La acti-
vidad misionera de Lulio queda atestiguada por los permisos que el rey de
Aragoén le concedié para predicar en las mezquitas y sinagogas. Las siguien-
tes obras parecen haber sido escritas para ser usadas en dicha actividad: Dic-
tatum Raiumundi, Commentum (en Barcelona), Liber de Est Dei y Liber de
cognitione Dei (en Mallorca). Este periodo de la vida y produccion literaria
de Lulio manifiesta claramente el cambio constante de forma y contenido
que caracteriza su obra en general, que escapa a cualquier orden tematico
preciso y mas bien responde a las diversas circunstancias que vivié?.

2.14. Viaje a Chipre y Asia Menor

Las tribus mongoles eran consideradas en tiempos de Lulio como los alia-
dos potenciales del Occidente contra el poder musulman. Habian establecido
una alianza con los reyes de Armenia Menor y mantenian buenas relaciones
con los emperadores bizantinos. El mongol Ghazan Khan de Persia, también
conocido como Casiano, lanz6 un ataque contra Siria en octubre de 1299, al
que se unid el rey armenio de Cilicia, Haiton Il. Sus diezmados ejércitos
lograron vencer a los egipcios en la batalla de Wadi al-Khazandar el 23 de

124 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 88-91.
125 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 92-94.
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diciembre siguiente. Sin embargo, el hecho y su alcance fueron engrandeci-
dos en las noticias orales creando expectativas desproporcionadas'?®.

Segun la Vida, Raimundo también supo de la noticia y tomé el primer
barco disponible hacia Chipre, constatando la falsedad de la noticia a su
arribo*?’ a finales del verano de 1301. Ante tales circunstancias, Lulio buscé
otra forma de aprovechar el tiempo y la oportunidad de estar en ese lugar, asi
que solicitd ardientemente al rey de Chipre la oportunidad de predicar a los
infieles y cismaticos y debatir con ellos. También le pidi6 permiso para ense-
fiar la fe catdlica a los reyes musulmanes de la region. Puesto que no obtuvo
respuesta favorable a sus peticiones, al inicio de 1302, Lulio se dirigi¢ al
puerto de Ayas, en Armenia menor, en donde escribié el Liber, quid debet
homo de Deo credere, un catecismo basico. En este periodo, Lulio se dedicé a
la predicacién y ensefianza hasta que contrajo una enfermedad de considerable
importancia. Durante su convalecencia, Lulio tuvo también que librarse de dos
hombres que debian cuidarlo, pero que, mas bien, intentaron robarle y enve-
nenarlo*?.

Raimundo convaleciente fue recibido con gran alegria por Jacques de
Molay, Gran Maestro del Templo, en Famagosta, en cuya casa recupero la
salud. El lamento que Lulio expresa sobre la deplorable condicidn de Jerusalén
en el Liber de fine, ha dado pie a pensar que Lulio haya visitado esta ciudad
aunque la Vida no mencione nada al respecto*?°,

2.15. Presencia alternada entre Génova y Montpellier

Segun la Vida, de ahi partié hacia Génova, en donde publico libros nu-
merosos®3C. Se sabe que Lulio estuvo en esta ciudad en mayo de 1303 y que
ahi termind su Logica noua. Sin embargo, la breve referencia a este periodo
que hace la Vida parece abarcar en realidad un lapso de dos afios, en los que
Lulio vivié alternadamente en Génova y en Montpellier, escribiendo unas 18
obras, todas fechadas en Montpellier. Entre ellas destaca el extenso Liber de
praedicatione. Raimundo volvié a adoptar Montpellier como el eje de su
actividad debido al ambiente universitario ahi reinante y al hecho que perte-
necia a la Corona de Mallorca. La mayor parte de las obras de ese periodo

126 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 94-95.
127 Cfr. La Vita Coetanea, § 33, 57.

128 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 96.
129 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 96-97.
130 Cfr. La Vita Coetanea, § 35, 59.



LOS ESTADOS DE VIDA CRISTIANA 39

tenian por objeto demostrar la aplicacién de los principios y técnicas del Arte
a asuntos concretos, por ejemplo: De regionibus sanitatis at infirmitatis y
Ars iuris naturalis. Estas obras sintetizaban otras demostraciones mas exten-
sas y sirvieron de fundamento a la Lectura artis, quae intitulata est Brevis
practica Tabulae generalis. Otras obras significativas de este periodo son:
De ascensu et descensu intellectus y Liber de fine. Este Gltimo expone los
pasos para lograr el objetivo central de toda su vida y obra, la conversién de
los no creyentes, privilegiando la disputa religiosa y la cruzada. En Liber de
homine, escrito en 1300, Lulio hace mencion de san Luis rey de Francia,
canonizado en 12973,

2.16. Viaje a Barcelonay Lyon

La Vida informa que, de Génova, Lulio se dirigié a Paris, en donde en-
sefid el Arte con buenos resultados y escribié «muchos libros»132. En realidad,
estos libros sélo pudieron ser escritos durante su prolongada estadia cuatro
afios después. Ademas, se ha constatado la presencia de Lulio en Barcelona
entre junio y septiembre de 1305. Ahi recibié dos donaciones y escribié dos
obras relativas a la misién entre los judios: Liber praedicationis contra lu-
daeos y Liber de trinitate et incarnatione. En ocasién de la coronacion del
papa Clemente V en Lyon, en noviembre de 1305, Lulio hizo llegar a éste una
copia del Liber de fine a través del rey Jaime Il de Aragon. Durante su estadia
en esa ciudad, Raimundo comenzé a escribir, en 1305, el Ars generalis ultima,
que no termind sino hasta dos afios y medio después en Pisa'®. Seglin la Vida,
Raimundo dejo Paris para ir a buscar el apoyo del papa y de los cardenales
para su proyecto misionero, pero tampoco obtuvo los resultados deseados!3.

2.17. Viaje misionero a Bugia, debates, encarcelamiento y expulsion

Ante la negativa respuesta, Lulio regresa a Mallorca y de ahi se dirigio
por mar a Bugia, territorio musulman, en donde, segln la Vida, se dirigié a la
plaza principal y empez6 a gritar con fuerza que estaba dispuesto a probar la
veracidad de la ley de los cristianos y la falsedad de la ley de los sarracenos.

131 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 97-99.
132 Cfr. La Vita Coetanea, § 35, 59.

133 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 98-100.
134 Cfr. La Vita Coetanea, § 35, 59.
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Gritaba: «Lex christianorum est vera, sancta et Deo acepta, lex autem Sarra-
cenorum falsa et erronea; et hoc sum paratus probare»'®. A consecuencia de
su osadia, Lulio enfrent6 en esa ciudad muchas adversidades, descritas como
una auténtica pasion. Dos veces sufrio los embates de la muchedumbre enar-
decida en su contra. Rescatado por el lider de la ciudad, entabl6 con él un
debate filosofico-teoldgico, pero termind en prisién, donde permanecid unos
seis meses, en condiciones inicialmente degradantes. Ahi lo visitaban sabios
musulmanes para hacerle ofertas diversas buscando su conversion al isla-
mismo, a las que respondia firmemente con argumentos teoldgicos. En ese
contexto surge el Liber disputationis Raimundi christiani et Homeri saraceni,
escrito en arabe, perdido en el naufragio sucesivo y reescrito en Pisa, en 1308.
En estas circunstancias, el Rey de Bugia decreta la expulsion de Raimundo de
esa ciudad*®.

2.18. Naufragio y actividades en Pisa y Génova

En ruta hacia Génova, la barca en la que viajaba Lulio sufrid el naufragio
a unas diez millas de Pisa, probablemente cuando comenzaba el invierno del
1307. Lulio y su amigo acompafiante, probablemente un copista, logran sal-
varse, pero todas las pertenencias del mallorquin se perdieron, incluso sus li-
bros. La Vida afirma que algunos habitantes de Pisa lo recibieron con hono-
res y que ahi, anciano y débil, termind el Ars generalis ultima, que habia
iniciado en Lyon, en 1305. La llegada de Lulio coincide con el conflicto
entre Pisa, la corona de Aragon y la Corte papal. Su estadia en esa ciudad no
alcanz6 los seis meses, pero fue un periodo de fertilidad literaria, produ-
ciendo varias obras de importancia que, en su mayoria, serian leidos mas
bien en los siglos venideros'®’. Posteriormente, exhorté a los pisanos a servir
a Cristo, sugiriendo a los soldados cristianos que se organizaran en una Or-
den religiosa para combatir a los sarracenos y reconquistar la Tierra Santa.
Lulio convencié a los citadinos de Pisa de apoyar sus ideas escribiendo una
carta solicitando ayuda al Papa y a los cardenales a tal efecto. Después, Lulio
consiguio el mismo tipo de apoyo en Génova, ademas de una donacion de
veinticinco mil florines para ayuda de la Tierra Santa, de parte de las viudas
y nobles de la ciudad®,

135 Cfr. La Vita Coetanea, § 36, 60.

136 Cfr. La Vita Coetanea, § 36-40, 60-67, y la nota n. 59 de la misma obra.
187 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 103-104.

138 Cfr. La Vita Coetanea, § n. 41-42, 67-69.
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2.19. Nueva visita a Paris, via Avifidn y Montpellier

De Génova Lulio se dirigié a Avifion, probablemente en el verano de
1309, para solicitar el apoyo de Clemente V para sus proyectos, pero tampoco
esta vez lo logré. La Vida afiade que Lulio prosiguio su recorrido hacia Paris,
en donde ensefi6 publicamente el Arte y muchos otros libros que habia redac-
tado'®°. Aunque no lo mencione la Vida, el viaje de Pisa a Paris incluy6 una
estadia no tan breve en Montpellier — de octubre de 1308 a abril de 1309 —,
una escala en Poitiers en el verano de 1308 y en septiembre del mismo afio
otras escalas en Génova y a Marsella. Mientras estaba en Montpellier, en 13009,
escribid una carta a Jaime |l titulada Epistola Raimundi ad regem Aragoniae,
acompafiada por un opusculo cuyo objetivo era ensefiar a los hijos del rey a
gobernar, Proverbis d’ensenyament. Lulio termind ahi también obras enfo-
cadas a demostrar que la aplicacion de su Ars generalis ultima podia resolver
problemas teolégicos relevantes y escribi6 otras de corte filoséfico con el fin
de desarrollar nuevas formas de argumentacion, diversas a las Aristotélicas,
capaces de demostrar la doctrina cristiana. Excusatio Raimundi parece haber
sido escrita teniendo en mente la visita que Lulio haria en el verano de 1309
a Paris. En algunas obras pertenecientes a este periodo, Lulio aplica los mé-
todos de su Arte para resolver cuestiones presentadas por Tomés Aquino,
Ricardo de Middleton y Giles de Roma, con la finalidad de incorporar en su
pensamiento la tematica abordada por los maestros parisienses4°.

Lulio habria llegado a Paris en noviembre de 1309%!. De acuerdo a la
Vida, a sus lecciones atendieron muchos maestros y estudiantes, a quienes no
s6lo expuso una doctrina corroborada con razonamientos filoséficos, sino que
también les explicé «mirum in modum» una sabiduria fundada sobre los «altis
principiis fidei christiane»'4?. En febrero de 1310, cuarenta maestros y bachi-
lleres de la facultad de medicina y teologia dieron su aprobacion escrita al Arte
de Lulio, mientras que Felipe IV redactd cartas de recomendacion para él, el 2
de agosto del mismo afio. Finalmente, el Canciller de la Universidad de Paris,
Francesco Caraccioli, certifico la conformidad de las obras de Lulio con la fe
catolica el 9 de septiembre de 1311. Durante este tiempo, Lulio se percat6 que
muchos intelectuales se habian desviado de la fe catélica, siguiendo las ideas
de Averroes, comentador de Aristételes, y afirmaban que la fe cristiana fuese

139 Cfr. La Vita Coetanea, § n. 42, 69.

140 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 105-107.
141 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 108.

142 Cfr. La Vita Coetanea, § 42, 70.
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imposible segun el modo del intelecto, aunque verdadera segun el modo de la
fe. Lulio refuto esta concepcion demostrando rigurosamente que si falta el fun-
damento racional a la fe cristiana, ésta no puede ser verdadera'*®. La Vida
afiade que Raimundo escribi6 varios libros al respecto'#4. Entre noviembre de
1309 y septiembre de 1311 se cuentan 27 obras escritas por Lulio en Paris, en
las que desarrollé sus ideas antiaverroistas. Esta lucha representaba para él la
defensa del principio subyacente de su Arte, o sea, la necesidad de un enten-
dimiento genuino de la fe, y la lucha por la integridad de la fe, nada menos que
en el centro intelectual de la Cristiandad. Como muestra de la batalla que or-
questd contra el averroismo, esta una de las tres peticiones finales que le hace
al Rey Felipe IV de Francia en el Liber natalis pueri paruuli Christi lesu, a
saber, el establecimiento de catedras de idiomas en la Universidad de Paris,
que incluia la prohibicién y remocién de las obras y opiniones de Averroes en
dicha institucion4s.

En abril de 1310 Lulio concluyé ademas el Liber de praedestinatione et
praescientia, en el que argumenta que la idea de la predestinacion no excluye
las iniciativas de optar por las virtudes y practicarlas. El contexto de esta obra
es el juicio inquisitorio contra la beguina Margarita Porete, iniciado en abril
del 1309, y su condena a la hoguera, publicada el 31 de mayo de 13106,

2.20. Concilio de Vienne

Con ocasidn del Concilio de Vienne, convocado por Clemente V en el
verano de 1311 e inaugurado el 16 de octubre, Lulio prepar6 una lista de diez
peticiones concretas, ampliando el nimero de las que habia presentado en Pa-
ris. El doctor illuminatus tenia muchas esperanzas puestas en el Concilio pero,
al mismo tiempo, temia que pudiese ser una oportunidad desperdiciada de
exaltar la fe catolica y de eliminar los errores que la asediaban. Por tal motivo,
Raimundo escribi6 advertencias a los padres conciliares, en forma severa y
firme, en obras como Liber de ente, quod simpliciter est per se et propter se
existens at agens y en el poema irénico Lo concili. En preparacion a su partici-
pacién en el Concilio, Lulio dicté su famosa autobiografia, Vita coaetanea, y
escribio la Disputatio Petri clerici et Raimundi phantastici. Su intencion era la
de distribuir estas obras a los padres conciliares para presentarles su trayectoria

143 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 108-109.
144 Cfr. La Vita Coetanea, § 43, 71.

145 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 109-110.
146 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 111-112.
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personal tan singular, en conexion con sus multiples obras filosoficas y teologi-
cas, Y, sobre todo, para sustentar sus peticiones. La apologética conclusion de la
Vida serviria para contrarrestar la imagen que Lulio habia presentado de si
mismo como un «loco» o «insensato» en la Disputatio’#’.

Varias de sus propuestas encontraron acogida favorable a juzgar por las
decisiones del Concilio, a saber: la fundacién de cinco colegios para el apren-
dizaje de lenguas en la sede de la Curia papal, Bolofia, Salamanca, Paris y
Oxford; el encargo hecho a Felipe IV de organizar una nueva cruzada y otras
disposiciones sobre la reforma de costumbres del clero'“®. En este sentido,
cabe destacar los siguientes documentos conciliares: el decreto Inter sollicitu-
dines que determina la creacion y manutencion de dichas escuelas de idiomas,
la bula Ad providam que estipula la transferencia de las propiedades de los
Templarios a los Caballeros Hospitalarios y la bula Redemptor noster (1 de
diciembre de 1312) que establece diezmos para financiar la Cruzada'*°.

Después de la clausura del concilio — el 6 de mayo de 1312 —, Lulio se
dirigio hacia Mallorca, pasando por Montpellier, en donde no tardo en escribir
el Liber de locutione angelorum. A partir de un suefio que tuvo y usando la
metafora de un didlogo entre angeles, Lulio retoma en esta obra su pugna an-
tiaverroista, afirmando que su ciencia, es decir su Arte, estaba vinculada a la
de los angeles, mientras que la de los averroistas y los sarracenos era el resul-
tado del didlogo con los angeles malignos*®.

2.21. De regreso en Mallorca: sermones y testamento

A su regreso a Mallorca, Raimundo escribid en primer lugar el Liber de
participatione christianorum et saracenorum, en el que propone al rey Fede-
rico Il de Sicilia entablar un proyecto de intercambio de intelectuales cristia-
nos y musulmanes con el reino de Tlnez, como complemento de las relaciones
politicas y comerciales ya existentes. Las obras que escribi6 en la isla repre-
sentan un cambio profundo de enfoque pues, abandonando su obsesivo antia-
verroismo, produce una serie de 182 sermones distribuidos en modo extrema-
damente desigual: 136 de ellos en el extenso Liber de uirtutibus et peccatis:
Ars maior praedicationis y los restantes cuarenta y seis distribuidos en seis
opusculos. Todas estas obras fueron agrupadas en una edicion latina bajo el

147 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 112-114.
148 3, GAYA E., Ramon Llull, en Biografies de Mallorquins, Palma de Mallorca, 1982, p. 86.
149 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 114-116.
150 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 116-117.
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nombre de Summa sermonum. Una obra sucesiva, el Ars abbreuiata praedi-
candi, tuvo por objeto sintetizar sistematicamente los principios homilético-
catequéticos. Mas que condensar los sermones anteriores, Lulio se propuso
hacer un tratado de doctrina cristiana a partir de la dimension catequética de
ésta Ultima. Estas obras se insertan en la tradicion medieval de las obras de
tratados de educacion cristiana popular para uso del clero. Lulio los elabord,
muy probablemente, teniendo en mente su viaje programado a Sicilia, en el
que parece haberse embarcado a peticion de algunos clérigos y laicos cercanos
a Federico 111 y motivado fuertemente por el ideal espiritualista de realizar un
programa misionero reformador. Estando adn en la isla, Lulio firmé su Testa-
mentum el 27 de abril de 1313, ante el notario Jaume Avinyd, nombrando
como ejecutor a su yerno Pere de Sentmenat y como herederos a sus hijos
Domeénec y Magdalena. En este documento destaca la lista de entidades reli-
giosas a quienes dejaba en herencia dinero, ademas de la suma que destinaba
para el copiado de sus libros, segun indicaciones precisas en cuanto a los idio-
mas a usar y los destinatarios, tanto de dichas copias como de sus libros ya
existentes al momento*s?.

2.22. Las reformas de Federico 111 de Sicilia

Durante los afios 1311 y 1312, las relaciones entre el rey Sancho de Ma-
llorca y su primo Federico Il de Sicilia se fortalecieron. El rey Sancho firmé
entonces un pacto con Tunez para mejorar las condiciones de vida de los mer-
caderes mallorquines en dicha ciudad. En estas circunstancias, Lulio puso mu-
chas esperanzas en Federico 11, quien habia abrazado abiertamente las ten-
dencias reformistas y espirituales y habia adoptado a Arnaldo de Villanueva
como su mentor. Con sus Ordinationes generales de 1309-1310, Federico 111
habia puesto en marcha un amplio plan de catequesis y reforma que se apoyaba
principalmente en la accién del clero diocesano y de los laicos mas instruidos.
Los sicilianos que habian participado en el Concilio de Vienne pudieron haber
visto en Lulio un colaborador idéneo para el proyecto misionero del rey. Las
Gltimas frases del citado Liber de locutione angelorum expresan claramente la
fe que el mallorquin habia puesto en Federico Ill, a quien habia propuesto,
como ya se ha sefialado, en el Liber de participatione christianorum et sara-
cenorum, la via del dialogo entre los intelectuales de ambas confesiones como
fundamento y esperanza de la paz entre cristianos y sarracenos. Sin embargo,
no hay que olvidar que en la misma obra, unos renglones antes, Lulio habia

151 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 117-119, y J. GAYA E., Ramon Llull, 86-87.
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sefialado que la propiedad de los Templarios se destinaria a una lucha armada
permanente contra los sarracenos mediante una presencia continua de tropas y
galeras!®?,

En sus planes para entablar un dialogo con los musulmanes, Raimundo
presenta propuestas innovadoras. En primer lugar, la participacion activa de
los laicos en el debate con los no creyentes. Lulio se percataba que muchos
buenos cristianos laicos y mercaderes que viajaban por el mundo, llegandose
a encontrar en territorios en los que su fe en Cristo era cuestionada tanto por
judios como por musulmanes, sin saber como responder. Alternativamente,
Raimundo queria animar a los mercaderes mas perspicaces, que adquirian sus
mercancias en territorios de los sarracenos, a entrar en debate con ellos, apo-
yandose en su obra. Para tal fin, pidi¢ el apoyo de Sancho de Mallorca y del
obispo local, Guillem Vilanova!®,

Por otra parte, aungue no existe evidencia histérica relativa a encuentros
o comunicacion entre Lulio y Angelo Clareno, hubo varias ocasiones en las
gue muy probablemente se encontraron ambos, como lo fue en la Corte de
Clemente V, en Napoles, durante 1294; o durante el Concilio de Vienne vy,
sobre todo, en la visita que Clareno hizo a Mallorca, a partir de enero de 1313
y que dur6 unos cincuenta dias. Los firmes objetivos de Lulio probablemente
no permitieron una relacién significativa entre los dos'>*.

2.23. Viaje a TUnez

Lulio se traslad6 a Sicilia en el verano de 1313 y en agosto ya habia con-
cluido el primer opusculo de 27 que escribié en Mesina. Sin embargo, estas
obras no reflejaron, ni en el estilo ni en el contenido, el plan trazado en los
escritos producidos en Mallorca. Se percibe un vacio textual entre mayo de
1314y julio de 1315 que no permite conocer si las esperanzas puestas en Fe-
derico I11 fueron cumplidas o no, pero el hecho que Lulio haya estado, una vez
mas, bajo la proteccién de Jaime Il de Aragdn durante su viaje a Tunez, puede
ser indicativo de una decepcién mas en su lucha. A éste Gltimo dirigié Rai-
mundo la peticion de enviar a TUnez a un ex discipulo suyo, el hermano Simé
de Puigcerda, para que tradujera algunas de sus obras del catalan al latin. Para
concederle la peticion, Jaime 11 llegé a escribir hasta cuatro cartas®®s.

152 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 120-122.
153 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 122.
15 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 123.
155 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 123-124.



46 AMANDO TRUJILLO CANO

2.24. Muerte de Raimundo Lulio

La dltima noticia que se tiene sobre Lulio es la Gltima de dichas cartas,
fechada en octubre de 1315. No existe evidencia escrita que permita conocer
las circunstancias exactas de su muerte: «La seva figura s’esfuma en les costes
Nordafricanes»'%¢. Sin embargo, considerando su manera de vivir, alin en edad
avanzada, y la subita interrupcion de noticias, es muy probable que haya falle-
cido antes de marzo de 1316 en la tierra que lo vio nacer, al regreso de su
Gltima aventura misionera entre los musulmanes, como lo transmite la tradi-
cién. Sus restos fueron depositados y permanecen aln en la Iglesia de San
Francisco en la ciudad de Palma de Mallorca'®’.

3. Particularidades del Blaquerna

3.1 Autenticidad del Blaquerna

El Blaquerna se difundid inicialmente sin el nombre de su autor, como
sucedié con otras obras tempranas de Lulio; sin embargo, por diversas razo-
nes, parece muy probable que un buen nimero de sus lectores pudieron re-
conocerle su autoria. Ademas, una parte significativa de la tradicién manus-
crita originada poco tiempo después de la redaccion de la novela muestra
rasgos indiscutibles de una lectura de la obra ligada directamente a la persona
de Raimundo Lulio. El Blaquerna esta también incluido en la mayor parte de
los catalogos documentados de las obras lulianas. Otro argumento en favor
de la autoria de Lulio respecto al Blaguerna es que en esta obra se citan nu-
merosas obras escritas previamente: la Doctrina pueril (caps. 2, 34y 93); el
Llibre dels comencaments i graus de medicina (cap. 2); el Art abreujada
d’atrobar veritat (cap. 24, 44, 80, 81, 93 y 115); el Llibre del gentil e dels
tres savis (cap. 24, 78, 86, 100); el Llibre de demostracions (cap. 78); el
Llibre del Sant Esperit (cap. 86); y el magno Llibre de contemplacié (caps.
98, 100 y 115)*%8,

3.2. Fechay lugar de composicién

156 3. GAYA E., Ramon Llull, 89.
157 Cfr. F. DOMINGUEZ y J. GAYA, Life, 124.
18 Cfr. R. LLULL, Romang d’Evast e Blaquerna, Introduccid, 21-24.
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La critica actual considera que Lulio muy probablemente empez0 a es-
cribir esta obra en 1276, o un poco después, como se deduce de su notable
cercania con algunos pasajes de la Doctrina pueril, para terminarla en Mont-
pellier en 1283%%°. Para un autor tan prolifico, siete afios parecian mucho
tiempo para realizar una obra, pero la fundacion de Miramar y los eventos
politicos de la época explicarian cabalmente esta situacion. A pesar de esta
prolongada redaccion y las divagaciones que se podrian esperar por ella, la
obra manifiesta una clara coherencia de planteamiento, del inicio hasta el fi-
nal‘6o,

3.3. La transmision del Blaquerna

La investigacion moderna sobre la transmision plurilingtie del Blaquerna
ha evidenciado la complejidad de ese proceso, que inici6 con la version origi-
nal en catalan. Este idioma fue usado en buena parte de la produccion literaria
de Lulio realizada entre 1274 y 1289, marcada claramente por una finalidad
didactica y enciclopédica. Hay indicios que hacen pensar que la primera tra-
duccidn se hizo al occitano como un punto de partida para las traducciones al
francés y al latin. La traduccion occitana seria la que Lulio habria llevado a
Roma y a Paris en 1287, y no la original. Para él, la redaccion de textos y las
estrategias para su difusion tenian una relacion directa. Por eso, se introducian
modificaciones en la obra, mas o menos notables, con el fin de adaptarla mejor
a la idiosincrasia de los destinatarios y optimizar asi la eficacia del mensaje
doctrinal que se queria transmitirt6?,

3.4. Importancia literaria del Blaquerna

El Blaguerna ha sido considerado como el primer intento exitoso de no-
vela biografica en la literatura occidental de la Edad Media y la obra que con-
tiene algunas de las mejores paginas de Lulio, llena de referencias ‘auto-bio-
graficas’ que nos permiten tener una buena idea de su personalidad auténtica.
Mas que ninguna otra obra suya, el Blaquerna describe el ambiente, el tiempo

159 El tema de la fecha de redaccion del Blaquerna ha despertado un interés constante,
como puede verse en los articulos sefialados en la bibliografia: A. BONNER, La data de Blan-
querna, en Estudios Lulianos, 26 (1986) p. 143-147; y A. SOLER | LLOPART, Encara sobre la
data del Blaquerna, en Studia Lulliana, 31 (1991) p. 113-123.

160 Cfr. R. LLULL, Romang d’Evast e Blaquerna, Introduccio, 24-30.

161 Cfr. R. LLULL, Romang d’Evast e Blaquerna, Introduccid, 30-70.
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y la tierra que sirvieron como escenario a la intensa actividad de Lulio®?, Ale-
gret considera que esta obra es la Unica novela de Lulio, aunque también al
Félix o Llibre de les meravelles se la haya colocado en la misma categoria,
pues es la Unica obra suya que relne las caracteristicas que tradicionalmente
se atribuyen a este género literario. EI mismo Raimundo parece asumir esto
pues solo atribuye explicitamente esta cualificacion al Blaguerna — en el capi-
tulo 115 se menciona cuatro veces el Romang d’Evast e Blaquerna —y no el
Felix'®3, Llabrés i Martorell caracteriza esta obra asi:

Blanquerna és obra maestra de la literatura europea, la primera novel-la

biografica que, en un quadre viu i atraient, pinta les clarors i les sombres

de ’Edat Mitjana, els vicis i les virtuts d’una societat que és cridada,

per la ploma agil i aguda de Ramon Llull, a una reforma profunda per

assolir 1’ideal que convé a una Cristiandat forta i justa, pacifica i mis-

sionera. Blaquerna ¢s...la gran utopia que un esperit privilegiat, des de

I’optica de cristia convertit i conscient, traga per als seus contempora-

nis, perque la societat del seu temps, en cadascun dels estaments, aculli

integrament la voluntat divina, manifestada a I’Evangeli de Crist!®,

En relacion al lugar que el Blaguerna ocupa en el contexto de la literatura
europea, Brummer ha destacado, ademas de la ambientacién burguesa de la
obra, que Lulio

sitlia su novela en el mundo real. Se eleva de una manera incomparable
por encima de las novelas caballerescas con imaginaciones, fantasias y
aventuras. También los propdsitos que hace o hace hacer a Blaquerna
se refieren a instituciones reales (sobre todo de la Iglesia), aunque pre-
senten, a veces, una impresion un poco utépica®®,

Por otra parte, en opinion de Dominguez, la novela Blaquerna se puede
también considerar, ademas de una obra maestra de prosa medieval, como un

162 A OLIVER | MONSERRAT, “Blaquerna”y “El Llibre de les Besties” de Mestre Ramon,
un retaule de la vida medieval, una utopia de la reforma de I’Eglésia i del mon, en El seté cen-
tenari del llibre de Blanquerna, Mallorca, 1985, p. 14-15.

163 Cfr. J. ALEGRET, Comentari al Llibre I, “De Matrimoni”, del Libre d'Evast e Blaquerna
de Ramon Llull, en Bolleti de la Societat Arqueologica Lul-lian,41 (1985), p. 37.

164 p, | L ABRES I MARTORELL, Proleg per a un centenari, en El seté centenari del llibre de
Blanquerna, Mallorca, 1985, p. 6.

165 R. BRUMMER, La importancia de la novel-la Blanquerna de Ramon Llull en les litera-
tures europees de I'edat mitjana, Randa, 19 (1986) p. 141.
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tratado enciclopédico, no tanto porque intervienen todos los &ambitos de cono-
cimiento, sino mas bien porque la obra aborda en manera ejemplar todas las
formas de vida cristiana relevantes para la sociedad cristiana contemporanea
al autor®s,

3.5. Teoria de la doble intencidn y lectura no utépica del Blaquerna

Contrariamente a varios autores que han calificado de utdpica la pro-
puesta reformadora de la novela, Maribel Ripoll propone una lectura no ut6-
pica a partir de un analisis comparativo entre esta obra y el Liibre d’intencid.
Segun ella, el Blaquerna es una aplicacion literaria de la teoria de la doble
intencion y la reforma eclesial y social llevada a cabo a lo largo de la obra,
tiene como fundamento indispensable el retorno a la intencion final para la que
fue creado el ser humano: conocer y amar a Dios'¢’. Por este motivo:

I’etiqueta d’«utdpica» aplicada a la novel la, s’ha de relativizar, sobretot
si es llegeix en clau «intencional», vol dir, com una aplicaci6 literaria
de la teoria de la doble intencié. Des d’aquest punt de vista, I’heroi del
Romang d’Evast e Blaquerna aconsegueix la reforma moral de la hu-
manitat (entesa com a cos social) [...], una reforma que és possible si i
només si s’actua d’acord amb la intencid final per a la qual I’home ha
estat creat, intencid que com ens recorda continuament el nostre autor
no pot ser altra que conéixer i estimar Déue,

Este retorno a la primera intencion se realiza en forma ejemplar en cada
uno de los estamentos descritos en la novela, a través de los diversos protago-
nistas:

Els pares de Blaquerna han demostrat com ser exemplars des dels esta-
mentos pels quals han passat. Natana ha reformat la comunitat de
monges, fent concordar les virtuts i rebutjant els vicis. Blaquerna, pas-
sant per tots els graus de 1’estament religios, ha reformat el mon. La
reforma de la cristiandat, amb la carrega de denincia social implicita
(dirigida molt especialment a la jerarquia eclesiastica), ha estat viable

166 Cfr. F. DOMINGUEZ, Works, 147.

167 M. RIPOLL PERELLO, Una lectura no utopica del romang d’Evast e Blaquerna, en Stu-
dia Lulliana, 52 (2012) p. 3-24.

188 RIPOLL PERELLO, Una lectura no utopica del romang d’Evast e Blaquerna, 4.
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amb D’ejercit d’ajudants amb que ha comptat Blaquerna, els quals han
motivat, amb 1’example, el canvi per a la resta de la societat®.

3.6. El Blaguerna como camino hacia Dios

Es interesante ver que el Blaguerna ha sido interpretado también como la
descripcién alegorica de los diversos pasos de un camino a seguir por toda
persona que quiera llegar a la presencia plena de Dios, como lo plantea Cofresi
desde el contexto norteamericano:

Lluls’ Blanquerna then, is a highly allegoric and complex work that ex-
presses his ideas about theology and the Church. The work tries to en-
tertain its readers while edifying them, and also maps out effectively
the road to be followed by any person that longs for God. As an expos-
itory vehicle for his ideas, LIull uses the very medieval convention of
disguising learning material as entertainment. The figure of Blanquerna
represents at the same time Christ, the perfect hero and Everyman. As
Christ, Blanquerna lives an obedient but revolutionary life, bending his
own desires, sacrificing his own will, saving others, working always for
the ultimate good of humanity and charting an indelible road to God*™,

3.7. Lectura literaria del Blaquerna

Mas alla de la intencion catequética y didactica de la obra, Gavagni
afirma que el Blaguerna es una novela que permite una lectura especificamente
literaria debido al caracter de las construcciones y los esquemas narrativos que
empleal’t. Gavagnin detecta tres lineas de desarrollo del discurso narrativo a
partir de la estructura presente en la novela: la primera es de indole biografica,
la segunda de indole social y la tercera de indole moral. En su analisis, Gavag-
nin retoma lo que autores como Menéndez y Pelayo ya habian indicado sobre
los elementos originales e innovadores que el Blaquerna aporta a la tradicion
novelesca en su planteamiento biografico.

169 RIPOLL PERELLO, Una lectura no utopica del romang d’Evast e Blaquerna, 21.

170 | L. COFRES|, [tinerarium sacri amoris: The Road to God in Ramon Llull’s Blan-
querna, in Estudios Lulianos, 25 (1981-1983) p. 224.

11 G. GAVAGNIN, Per una lettura del Blanquerna, en Ramon Llull; il lullismo internazio-
nale, I'ltalia. Atti del Convegno Internazionale (Napoli, 30 - 31 marzo, 1 aprile 1989), p. 209-
210.
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La biografia de Blaguerna tiene como hilo conductor la bdsqueda de la
realizacion Gltima del ideal propio de vida del protagonista, identificado desde
el principio como la vida ermitafa, a la que logra llegar, s6lo después de un
largo derrotero, un verdadero viaje que lleva a Blaguerna a una serie de en-
cuentros y estamentos que postergan, en contra de su voluntad, dicha anhelada
realizacion Gltima, pero que le permiten, por otra parte, promover y realizar
una reforma social y moral a través de dicho “viaje’:

Infatti, Llull integra nella storia la descrizione dell’attivita riformatrice
che auspicava in seno alla societa ecclesiastica attraverso i vari strati
dall’organizzazione della vita monastica al vescovato fino alla corte pa-
pale, contrapponendo alla corruzione preesistente il sistema ideale in-
trodotto da Blaquerna'™.

Por otra parte, Alegret ha sefialado que el esquema general de la novela
es, de alguna manera, una adaptacion religiosa del esquema narrativo de mu-
chas novelas profanas en las que diversas circunstancias complican la realiza-
cion del éxito o de la felicidad del protagonista, favoreciendo el prolonga-
miento de la trama y la ampliacion de la tematical’.

3.8. El conjunto literario del Blaguerna

En varias ediciones, el Romang d’Evast e Blaquerna aparece como for-
mando una sola y vasta obra que incluye, ademas de la novela propiamente
dicha, tres de los tratados que escribio: el Lliber d’Ave Maria (capitulos 61-66
del Blaquerna), el Liibre d’amic e amat (capitulos 99 y 100) y el Art de con-
templacid (capitulo 101). Estos tratados también circularon independiente-
mentel’,

El Liiber d’Ave Maria es presentado al final del Libro Il de la novela
como escrito por el abad Blaguerna y consiste en breves historias piadosas y
catequéticas desarrolladas partir de cada una de las frases del Ave Maria con
el fin de ejemplificar la conversion a la fe mariana de varios personajes.

El Liibre d’amic e amat, fruto de la contemplacion devota e iluminada de
Lulio, es considerado como su obra méas conocida y la que mas influy6 para
que se le calificara de mistico. Destaca por su belleza literaria, intensidad y

172 GAVAGNIN, Per una lettura del Blanquerna, 215.

173 Cfr. ALEGRET, Comentari al Llibre 7, “De Matrimoni”, del Libre d'Evast e Blaquerna
de Ramon Llull, 38.

174 Cfr. F. DOMINGUEZ, Works, 147.
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claridad!’. Es presentado en las Gltimas palabras del Libro VV como la obra del
ermitafio Blaquerna que, después de haber renunciado al papado, se propone
escribir como ayuda para los ermitafios en su vida de unién con Dios: «per lo
qual puria muntiplicar frevor e devocio6 en los ermitans, los quals volia ena-
morar de Deu»'’®.

Como se indico antes, el Liibre d’amic e amat fue escrito inspirdndose en
las exhortaciones y ejemplos que los sufies — maestros espirituales musulma-
nes — utilizaban para alimentar la devocion entre los suyos. El resultado fue
una coleccion de breves pensamientos, dialogos y narraciones que expresan la
blsqueda apasionada y sublime, de parte del cristiano, de la unién plena con
Dios. El prélogo sefiala que el nimero de versiculos en que esta dividido el
libro corresponde al nimero de los dias del afio. Esto supone la intencion de
usar un versiculo por dia para la contemplacion de Dios. Sin embargo, la cri-
tica textual moderna ha mostrado que ningln manuscrito existente contiene
365 0 366 unidades o versiculos, ni estan estos numerados en dichas fuentes.
Ademas, entre los manuscritos existe una diversidad de divisiones y algunos
versiculos presentes en la versién catalana no existen en la version francesa ni
en la latina. EI método que Lulio us6 para distinguir cada versiculo no fue
numeérico sino a través de una inicial secundaria y eso resultd impreciso. Las
diferencias existentes entre los manuscritos no son demasiadas y pueden obe-
decer a diversas causas. Para delimitar los versiculos, los editores modernos
han seguido el criterio del usus scribendi, es decir, distinguiendo cada unidad
tematica y argumental’’.

Como aparece en las primeras lineas del prdlogo, Lulio parece proyectar
en el personaje literario del ermitafio la dindmica que él mismo siguid en la
elaboracion de la obra:

Poniase en oracion Blanquerna y consideraba la manera con que contem-
plaba en Dios y sus virtudes, y saliendo de este ejercicio, escribia lo que
habia contemplado. Esto hacia todos los dias, y mudaba y variaba en la
oracion nuevas y diversas razones para componer el Libro del Amigo y

175 Cfr. F. DOMINGUEZ, Works, 148.
8 LLULL, Romang d’Evast e Blaquerna, V, 99, 83, 427.

Y7L LuLL, Romang d’Evast e Blaquerna, Introducci6, 66-67.
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del Amado de distintas materias y diversos modos, para que pudiese el
alma en poco tiempo discurrir de muchas maneras*’®,

El Art de contemplacio es considerado como una introduccién a la medi-
tacion y una explicacion tedrica del camino hacia la contemplacion. Junto con
el Liibre d’amic e amat, forma una unidad tematicamente complementaria y
de apoyo mutuo'”. La finalidad del Art de contemplacid, seglin esta descrita
en el prologo de la obra, es la de ofrecer una ayuda metddica a los ermitafios
y hombres santos para elevar el alma a la contemplacion de Dios, propi-
ciando determinados efectos en su persona®. El prélogo indica la division
de la obra en doce partes: «Virtuts divines, Essencia, Unitat, Trinitat, Encar-
nacid, Pater noster, Ave Maria, Manament, Miserere mei Deus, Sagraments,
Vertuts, Vicis»'®L, El arte propuesto en la obra tiene como objeto la contem-
placion de las virtudes de Dios, sus honores y comportamientos, asi como las
diversas formas en que dichas virtudes pueden ser contempladas®®?. La unidad
literaria que Lulio construy6 posteriormente entre la novela, el Liibre d’amic
e amat y el Art de contemplacid se comprueba con el Gltimo parrafo de éste
altimo libro que sirve como final general y, al mismo tiempo, indica la in-
tencion primigenia y sintética del autor, que consistia en escribir sobre dos
estamentos: la vida del matrimonio y la orden de clerecia. El segundo esta-
mento fue desdoblado o desarrollado por Lulio en cuatro estamentos: reli-
gion, prelacia, estado apostdlico y vida ermitafa: «Acabat es lo Romang
d’Evast e Blaguerna, qui es de vida de matremoni e del orde de clerecia, per
donar doctrina con deja hom viure en est mon per tal que en 1’altre eternal-
ment sia en la gloria de Deu»*%,

178 R, LLULL, Libro de Evast y Blanquerna, en Obras Literarias de Ramon Llull, ed. pre-
parada y anotada por los padres M. Batllori - M. Caldentey, introduccion biogréfica de S. Galmés,
Madrid, 1948, p. 479.

179 Cfr. F. DOMINGUEZ, Works, 148.

180 | LULL, Romang d’Evast e Blaquerna, V, 101, §1, 523.

8L LLULL, Romang d’Evast e Blaquerna, V, 101, §2, 523.

182 Es muy interesante el analisis que la critica moderna hace del capitulo sobre la pasion
de Jesucristo contenido en esta obra en una parte considerable de la tradicion textual existente
del Blaguerna. La conclusidn es que este capitulo es auténtico pero que fue introducido por Lulio
en versiones posteriores a la original, como hizo en otras obras. Hay indicios externos e internos
al texto del capitulo que indican su autenticidad y ayudan a ubicar su redaccion en los afios finales
de la etapa cuaternaria de Lulio. Cfr. LLULL, Romang d’Evast e Blaquerna, Introduccio, 67-70.

18 LLULL, Romang d’Evast e Blaquerna, 115, 86, 581.
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3.9. Estructura de la novela

En este trabajo nos enfocamos especificamente en la primera parte del
conjunto literario del Blaquerna, es decir, en la novela propiamente dicha, cuya
unidad interna y cuyo estilo literario son claramente distinguibles de los dos
tratados incorporados como continuacién del romance. La novela estéa dividida
en un prélogo y cinco libros, cada uno dedicado a un estamento o estado de
vida, denominados segun la nomenclatura de entonces, en algunos casos di-
versa a la actual: 1. Matrimonio, 2. Religion (vida consagrada), 3. Prelacia
(episcopado), 4. Sefioria apostolica (papado y cardenalato), y 5. Vida eremi-
tica. El prdlogo explica, como es comdn en muchas de las obras del mallor-
quin, el simbolismo atribuido al nimero de las secciones de la obra. Los cinco
libros representan las cinco llagas recibidas por Cristo en la cruz para la salva-
cidn de su pueblo:

A significanga de les cinc nafres que nostre senyor Déu Jesucrist pren-
gué en la santa vera creu per redimir el seu poble de la servitud del
diable, volem departir aquest Ilibre en cinc llibres per donar doctrina i
regla de la manera segons la qual sdn significats en aqueste llibre cinc
estaments de gents a qui és profitos tenir aquest llibre!®,

Ademas, cada uno de los cinco libros del Blaquerna utiliza un nimero

determinado de episodios o elementos narrativos que responden a un cierto
esquema o estructura particular.

184 L LULL, Romang d’Evast e Blaguerna, Prélogo, 87.
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Capitulo 111
CARACTERIZACION DE LOS ESTADOS DE VIDA CRISTIANA
EN EL BLAQUERNA

Este tercer capitulo presenta el cometido central de este trabajo, es decir,
los elementos mas significativos de los estados de vida cristiana, tal y como
son descritos por Lulio en la novela que nos ocupa, con algunos comentarios
analiticos y comparativos que intentan subrayar la peculiaridad de cada uno de
dichos elementos y la correspondencia entre algunos de ellos. De este modo
se evidenciara como los diversos estados de vida, aunque diferentes y especi-
ficos, responden a los mismos valores y se orientan en el pensamiento luliano
a unas metas comunes.

1. El estado de vida matrimonial

El primer libro del Blaquerna esta dedicado al matrimonio, el cual es
ejemplificado por Evast y Aloma, padre y madre del protagonista. El libro esta
dividido en dos secciones: la primera abarca los diez primeros capitulos, dedi-
cados al desarrollo interno de la vida familiar de Evast, Aloma y el hijo Gnico
Blaquerna; y la segunda presenta el apostolado que los esposos realizan en la
ciudad, como una pareja cristiana ejemplar, siendo un eficaz contrapeso a los
siete pecados capitales y a la vanagloria, por lo que comprende ocho capitulos.
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Alegret considera l6gico, tomando en cuenta el programa literario de la
novela, que ésta empiece con el libro dedicado al matrimonio pues la considera
como: «la forma de vida més profana i, doncs, més allunyada del seu ideal,
que és la vida eremitica, la qual també légicament, apareixera al final, al llibre
V, com a culminaci6 de ’existéncia exemplar de Blaquerna»®,

1.1. Finalidad del matrimonio

En relacion al tema de los estados de vida, cabe sefialar que Evast se
debate inicialmente entre entrar al orden de religion o al orden del matrimo-
nio y, cuando se decide por el segundo, lo hace con la intencién de «donar
bona doctrina i exemple» a todos aquellos que estan en el orden de matrimo-
nio. Este propdsito corresponde directamente al primer punto del plan didac-
tico de la obra. Otra razdn era el deseo de tener hijos que fueran «servents
de Déu, als quals ell pogués deixar els seus béns temporals, i que abans de
la seva mort servis Déu en algin orde de religié»*8. Esta segunda razén
mezcla el concepto teolégico de engendrar hijos que conozcan y amen a
Dios, con la motivacién pragmatica de asegurar la administracion de sus ri-
quezas materiales y el ideal anhelado por Evast de dedicarse a Dios en la
vida religiosa.

Este Gltimo aspecto, el deseo subyacente e irrenunciable de entrar en el
«orde de religid», tiene que ver mucho con el modelo de matrimonio trazado
en el primer libro de la novela, sobre todo a partir del debate que tiene lugar
entre los esposos en el capitulo 4, después de que Blaguerna crece y Evast
revela a Aloma su deseo de que el joven hijo se case y se haga responsable de
los bienes de la familia, haciendo posible que ellos abandonen el mundo «i
entrem en orde de religié per viure en major santedat»'®’. Rubio ha sefialado,
haciendo referencia a la historia de la relacion entre clérigos y laicos en la
Edad Media, que el modelo encarnado por estos dos personajes no corresponde
a un matrimonio convencional, a pesar de la intencion ya sefialada del inicio
del libro — dar buena doctrina y ejemplo a todos los esposos —:

Se trata mas bien de un modelo especial en lo que tiene de liminar, de
fronterizo, de estar «en la cuerda floja», o de querer estar en dos sitios

185 ALEGRET, Comentari al Llibre I, “De Matrimoni”, del Libre d'Evast e Blaquerna de
Ramon Llull, 38.

18 |LULL, Romang d’Evast e Blaquerna, |, 1, §3, 89.

187 LLULL, Romang d’Evast e Blaquerna, |, 4, §1, 100.
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a la vez, con un pie en cada lado de la raya, rompiendo asi el equilibrio
establecido que proporciona un lugar y unas atribuciones especificas a
cada grupo. No lo inventa LIull; tiene sus raices en los albores mismos
del cristianismo, pero se reformula y cobra fuerza a partir de los movi-
mientos de laicos vinculados a nuevas corrientes del siglo XIII, como
los franciscanos espirituales. Se le conoce como «matrimonio espiri-
tual», lo que ya implica una cierta contradiccion en los términos, desde
el momento en que el trato directo con lo sagrado, la gestién de lo espi-
ritual, se reserva en la sociedad cristiana para los que estan al otro lado
de la frontera, para los célibes',

1.2. Criterios de seleccion

Otro elemento caracteristico del modelo de matrimonio presentado en el
primer libro se refiere a las cualidades especificas que Evast busca en la mujer
con la que habria de casarse: de noble linaje, sana y bien formada, bien criada
y humilde. La basqueda certera que realiza con la ayuda de sus parientes da
los frutos deseados: «Totes les condicions que Evast desitjava en la seva mu-
ller eren en Aloma i aquells que cercaven muller per a Evast foren certificats
dels bons costums d’Aloma. | per volutnat de Déu fou fet el matrimoni d’Evast
i d’Aloma»t®®,

Los criterios especificos que Evast busca en la mujer que sera su futura
cényuge derivan claramente de los valores y virtudes que la novela desarrolla
Yy, por tanto, son criterios que parecerian proponerse como norma o ejemplo,
en contraste a otros de muy diversa indole o de un limitado nimero de aspec-
tos. A simple vista, estos criterios de seleccidn del futuro cdnyuge parecerian
un conjunto artificioso de cualidades, pero mas bien habria que valorarlos den-
tro del contexto burgués, sefialado previamente, y por la amplitud de aspectos
que cubren: la reputacion, la salud y el caracter. En este sentido, la combina-
cidn de esos criterios parece realista y ldgica.

1.3. Ambiente burgués

Brummer ha subrayado el ambiente eminentemente burgués que permea
este primer libro del matrimonio, el gran nimero de detalles con que ese am-
biente es descrito y la caracterizacion psicoldgica, especialmente de la joven

18 J.E. RUBIO, Un casus de derecho canénico matrimonial en el primer libro del Romang
d’ Evast e Blaquerna: una aproximacion al texto literario desde el contexto cultural, en Revista
de lenguas y literaturas catalana, gallega y vasca, 15 (2010) p. 289-290.

189 | LuLL, Romang d’Evast e Blaquerna, |, 1, 86, 90.
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doncella Alomat®. Evast es descrito como un joven gentil, apuesto y noble de
corazon, hijo de un noble burgués, de quien habia heredado muchas posesio-
nes, una gran casa y muy buenas costumbres (cfr. 1,1,81)*°%. La ambientacién
de la novela va ampliandose posteriormente, adentrandose en una gran varie-
dad de ambientes y circunstancias.

1.4. Opcién por la humildad

No obstante esta familia sea burguesa, sus miembros asumen a lo largo
del libro actitudes de humildad, austeridad y penitencia, y realizan diversas
acciones de servicio generoso a los pobres, todo lo cual destaca precisamente
a partir de dicha condicion social. Ya desde el dia de la renombrada boda de
Evast y Aloma, cuando muchos querian hacerles honores, Evast opt6 por dar
una sefial de humildad a la gente que en esas ocasiones «és enemiga d”humi-
litat i prefereix superbia i vanagloria» (1,1, §7), organizando su boda con una
pequefia comitiva para no causar distraccion durante la celebracion sacramen-
tal, y vistiéndose él y Aloma con ropa humilde. Después de la boda, Evast
pone a su esposa a cargo de la casa y se humilla a si mismo, asumiendo el
oficio de mercader (1,1, §12), lo cual no era propio de un burgués.

1.5. Servicio a los «pobres de Jesucristo»

El dia de su boda, Evast y Aloma prefirieron invitar a los «pobres de Je-
sucrist» y evitar a quienes, usando expresiones tipicamente lulianas, no hacian
memoria de la pasién del Hijo de Dios y malgastaban los bienes de los que
carecian los pobres. Los nuevos esposos sirvieron a los pobres y, siguiendo el
ejemplo de humildad de Jesucristo, lavaron y besaron las manos y los pies a
trece pobres, vistiéndoles con ropas nuevas y comiendo con ellos. Todos los
pobres de la ciudad fueron invitados a comer en la boda y los que asistieron

1% BRUMMER, La importancia de la novel-la Blanquerna de Ramon Llull en les literatures
europees de I'edat mitjana, 139-140.

191 A partir de esta cita entre paréntesis, se sefialaran de este modo en el cuerpo del texto
todas las referencias a la fuente principal de este trabajo, el Romang d’Evast e Blaquerna, limi-
tandonos a indicar con nimeros romanos el libro del que se trata, seguido del nimero arabigo
que indica el capitulo y el nimero del parrafo después del signo §. Se omitira el nimero de la
pagina para no sobrecargar el texto y porque existen otras ediciones en las que no corresponderia;
ademas, la dimension normalmente breve de los parrafos los hace facilmente identificables. La
motivacion principal es hacer la lectura mas fluida y evitar un nimero excesivo de citas al pie de
pagina. Estas citaciones se han hecho casi todas en la lengua original, el catalan, excepto contadas
excepciones en las que se ha usado la traduccion espafiola citada en la bibliografia por su parti-
cular relevancia para los lectores de habla espafiola.
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fueron servidos por los parientes y amigos de Evast y Aloma, quienes se fueron
después a comer a sus casas, para no substraer nada a los pobres. La descrip-
cion de esta boda representa una aplicacion de las exhortaciones de Jesus, res-
pecto a quién invitar a los banquetes (Lc 14, 12-14), al contexto social descrito
por Lulio. Si este aspecto entra en los elementos de la novela calificados de
utépicos, tendria que hacerse lo mismo con el Evangelio.

La razon que el autor usa para justificar la invitacion a los pobres a la
boda es que éstos alaban y bendicen a Dios cuando reciben limosna y porque
son signo de la presencia de Jesucristo (cfr. 1,1, §8). Ademas, cuando el joven
Blaguerna disputa con sus padres porque lo quieren hacer administrador de sus
bienes mientras que él quiere seguir el camino de la vida religiosa, un elemento
de la discusion es la importancia de hacer limosna a los pobres con los bienes
materiales. Una de las alternativas que Blaquerna plantea a sus padres cuando
discuten sobre el futuro de los bienes familiares es simplemente: «o departits
tots vostres bens als pobres de Crist» (1,5, 88). Cuando Evast cae muy enfermo
y expresa a Aloma su decisidn de escribir su testamento, sefiala la importancia
de dar limosna a los pobres de modo perdurable, o sea institucional, a través
del establecimiento de un hospital costeado con sus bienes: «enfre las altes
coses que hom fa en est mon per amor de Deu es loadora cosa fer almoyna als
pobres de Crist, la qual almoyna sia perdurable; e per a¢6 son en volentat que
leix tots los meus bens on sia feyt e eretat .i. spital on sien procurats los pobres
despoderats» (1,9, §4).

La referencia a esta obra de misericordia en favor de los enfermos intro-
duce un aspecto distintivo de la espiritualidad de los penitentes franciscanos,
que estaban propagandose en el tiempo de Lulio. En el razonamiento de Evast,
esta obra de misericordia expiaria sus propios pecados y aseguraria la bendi-
cién divina sobre su esposa y su hijo. Después de que Evast recupera la salud,
gracias a la oracién de los suyos, propone a su esposa adelantar el cumpli-
miento del testamento para asegurar el beneficio a los enfermos (cfr. 1,9, §6).
Con el consentimiento de Aloma, Evast vende su casa y con las grandes ga-
nancias que obtiene, edifica un hospital, en el que ambos sirven a los pobres
de Jesucristo (cfr. 1,10, §1).

1.6. Santidad y devocion de los esposos

Junto al tema del servicio a los pobres, aparece desde el primer capitulo
del libro el tema de la santidad y la devocion de los esposos: «Tot aquell dia
fou d’oraci6 i de devocid i de tenir gran cort per als pobres de Jesucrist» (1,1,
88, 90). A la voluntad de Dios se atribuye el matrimonio de Evast y Aloma, a
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cuyas bodas invitan «persones santes i devotes» para que Dios oiga mejor sus
oraciones y reciba con mas agrado la oblacion que los dos hacen de sus perso-
nas y de sus bienes. La misa de bodas es celebrada por un «sant home» que les
predica indicandoles la intencion a la que se ordena el matrimonio, les ofrece
buena doctrina y la regla para que vivan el sacramento del matrimonio y la
promesa mutua, a fin de que en ellos fuese Dios servido y se manifestase su
gracia. Llevando esta devocién a un nivel mas sorprendente, Evast, después
de comer, se dirige a un monasterio en donde permanece el resto del dia en
oracion y contemplacion, mientras que Aloma hace lo mismo en un monasterio
femenino.

Desde el principio de su matrimonio, la pareja de esposos acudian al «sant
sagrament de la missa» cada dia y al regresar a casa repartian limosnas, sa-
biéndose administradores de los bienes de Dios. La gestion de la casa seguia
en importancia a estas practicas. Acudian también a la predicacion y ensefianza
doctrinal para estar en «estat de santa vida» (I,1, 813). Para el bautizo de
Blaquerna, a los ocho dias de nacido, sus padres escogen a padrinos «de santa
vida» y a un «sant capella» (1,2, 82). La fama de santidad de Evast y Aloma
es mencionado también por la joven Natana'®?, con quien Aloma deseaba
que su hijo se casase y que, buscando convencerlo para tal fin, resulta con-
vencida por Blaquerna para entregarse a Dios como religiosa. En el didlogo
con él, Natana afirma que la doctrina y el ejemplo de los padres de Blaquerna
han contribuido a la santidad de éste, ademas de la gracia de Dios, y que
ellos «sén de major santedat que ningl d’aquesta ciutat» (1,6, §5). En otra
ocasion se hace referencia a la gran humildad de Evast y Aloma, asi como a
su vida santa como el motivo de la conversion de dos parejas unidas por el
«peccat de luxuria» (1,12, §2). Mas adelante, la santa vida de Evast y Aloma
hace reflexionar a un cambiador rico y avaro hasta el punto que se libera «de
la servitut d’avarigia e fo d’aqui en avant home larch e liberal als pobres de
Crist» (1,13, §4).

1.7. Regla de vida matrimonial penitencial

192 En este trabajo se ha mantenido el nombre original de este personaje en catalan, Natana,
en lugar de Cana, como aparece en la traduccion espafiola, para conservar su caracter simbélico-
biblico en relacion al profeta Natan, segin ha observado M. A. ROCA MUSSONS, La finestra di
Natana, en Ramon Llull; il lullismo internazionale, I'ltalia, Atti del Convegno Internazionale
(Napoli, 30 - 31 marzo, 1 aprile 1989), p. 241-260, esp. 259-260.
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Es interesante notar que en el capitulo 9 del libro del matrimonio, intitu-
lado «Del stament de Evast e Aloma», los esposos escriben una regla de vida,
para observarla todos los dias, que contiene las siguientes disposiciones: nom-
brar a un fraile lego fiel para la administracion de sus bienes y la distribucion
de las limosnas a los pobres de Cristo, vestir humildemente, comer carne sélo
tres veces a la semana, no vestir lino ni dormir en lienzos, abstenerse de rela-
ciones sexuales, levantarse a rezar maitines, después de la misa mantenerse en
oracion y hablando de Dios, lavar los pies de trece pobres y comer con ellos,
no salir de noche, practicar el examen de conciencia y la disciplina. Se trata
claramente de una forma radical de vida penitencial que incluye el ya mencio-
nado «matrimonio espiritual», por lo que no se puede suponer que sea pro-
puesta como modelo universal para los esposos, sino mas bien como la culmi-
nacién del camino vocacional de la pareja concreta de estos dos pios conyuges.

1.8. Ejemplaridad

Ligado intrinsecamente al tema de la santidad de la pareja de Evast y
Aloma, aparece la importancia y eficacia de su ejemplo de vida cristiana au-
téntica y el efecto que tiene éste en la ciudad (cfr. 1,9, §83). De hecho, como ya
indicado antes, al inicio de la novela, la primera razon por la que Evast se
decide por el estado de vida matrimonial es la de «dar buena doctrina y ejem-
plo» a todos las parejas casadas (cfr. 1,1, §3). Cuando Blaquerna habia ya cre-
cido, Aloma exhorta a Evast a permanecer en el matrimonio, en lugar de sepa-
rarse para entrar en la vida religiosa, como él queria, aduciendo que «per santa
vida i per bon exemple» podrian predicar a los que estaban en el estado matri-
monial mas que con palabras (cfr. |, 4, 810). Una vez que Evast y Aloma asu-
men una regla estricta de vida penitencial y sirven a los pobres en el hospital
gue Evast construye, su gran ejemplo y buena vida producian muchas gracias,
movian a muchos pecadores a la penitencia y a otros a entrar en la vida reli-
giosa. Todo lo que hacian era «regla, exempli, preycacio y remordimient de
consciencia» (1,10, 82) para los que los veian. La eficacia espiritual del buen
ejemplo de esta pareja recorre todos los capitulos que tratan de los pecados
capitales y el de la vanagloria, reapareciendo incluso al final del libro del ma-
trimonio: «per la gracia de Deu, Hevast e Aloma per bo exempli mortificaven
e destruhien los peccats» (1,18, 85).

1.9. El dialogo de voluntades

La descripcion de la vida matrimonial de Aloma y Evast comienza con
palabras que marcan la pauta del ambiente de pareja desarrollado en el resto
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del libro. Evast honra a Aloma y es condescendiente con ella para suscitar dos
sentimientos que considera convenientes en una esposa, el amor y el temor:
«Evast honora condecentment Aloma, de tal manera que en ella nodris amor i
temor, car questes dues coses estan bé en el cor de la muller» (1,1, §12). Esta
relacion de pareja, sin embargo, no es estatica ni esta libre de sobresaltos, es
una relacion con tensiones y conflictos que son resueltos en base a los princi-
pios y las virtudes que sustentan la vida personal y familiar de Alomay Evast.
Es una relacién que pasa por etapas y alcanza finalmente un nivel muy desa-
rrollado de virtudes y fe, como se intentara describir a continuacion.

Cuando pasa mucho tiempo sin que los esposos puedan tener hijos y
Evast encuentra a Aloma llorando dolorosamente y rezando a Dios, busca con-
solarla y le pide que abra su corazon para decirle lo que le provoca tan gran
tristeza. Entonces, Evast la exhorta eficaz y firmemente a tener pacienciay a
someter su voluntad a la de Dios (cfr. 1,1, 815-19). Méas adelante, cuando
Aloma le da al nifio Blaquerna algo para comer en la escuela, Evast la reprende
«€en gran manera» pues considera que esa costumbre en nociva para los nifios
(cfr. 1,2, §6).

Un momento decisivo de la relacion entre Alomay Evast sucede cuando
éste le comunica su deseo de encomendar sus bienes al joven Blaquerna para
que cada conyuge pueda entrar en la vida religiosa. Los esposos entran en un
profundo y apasionado dialogo de voluntades y razones teoldgicas relativas a
la santidad, al orden de matrimonio y de «religié», al amor, el sacerdocio («ser
capella i cantar missa»), la tensidn entre vida activa y vida contemplativa, la
penitencia, etc. No pudiendo convencer a una tenaz Aloma, Evast opta por
inclinar su corazon al querer de ella jpara obedecer su voluntad! Deciden en-
tonces vivir en penitencia y austeridad, de modo secreto, en su casa (cfr. I, 4,
814).

Otro momento significativo llega cuando Evast cae gravemente enfermo
y quiere escribir su testamento, no sin antes pedir la opinion de su esposa.
Aloma responde afirmando su total aceptacion de la voluntad de su esposo,
respecto a sus bienes y a su misma persona y, mas aun, en todos los aspectos:
«cor de tot en tot sosmet la mia volentat a la vostra» (1,9, §3). Es representativo
lo que se afirma en el capitulo 13 respecto a la relacién de amor y obediencia
existente entre estos esposos: «Caritat e amor fo entre Aloma e la .i. havia
pietat del altre [...] Aloma... tots jorns era obedient a la volentat de Evast»
(1,13, 83). En este Gltimo pasaje hay incluso una contienda amorosa que busca
el bien del otro sobre el propio.
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Aunque la relacién esposo-esposa descrita en este primer libro responde
en términos generales al modelo de sumision de la mujer al hombre, son dignos
de notar varios elementos de esa relacion que van mas alla de dicho modelo y
representan una clara afirmacion del papel propio de la mujer en el &mbito
matrimonial y familiar. Uno de esos elementos es la tenacidad con que Aloma
defiende la bondad de su matrimonio y la intencion de permanecer en ese es-
tado, que Dios les habia concedido. Maribel Ripoll ha sefialado que Aloma
representa uno de los modelos femeninos atopicos mas sobresalientes en la
obra de Lulio, «savia i devota», que defiende su matrimonio exitosamente pues
conoce a la perfeccion la doctrina luliana de las dos intenciones!®. El dialogo
descrito en el capitulo 4 del primer Libro introduce un papel activo, afectivo,
espiritual e intelectual de la esposa y, por tanto, de la mujer que, con razones
antropoldgicas y teoldgicas, defiende su felicidad matrimonial hasta el punto
de convencer a su esposo de permanecer en el matrimonio, si bien negociando
una solucién que parece un punto intermedio entre este orden y el de religion.
Se trata de una opcidn por la vida penitencial matrimonial, aunque llevada a
un nivel radical.

Lulio incorpora en la novela estos elementos claramente adoptados del
movimiento penitencial, que en ese momento historico estaba resurgiendo en
el contexto europeo, sobre todo a partir de la experiencia evangélica de Fran-
cisco de Asis y sus seguidores, tanto religiosos como seglares. Los datos bio-
graficos de Lulio muestran que él asumio varios elementos de la forma de vida
penitencial y, en este sentido, la disputa transitoria entre Evast y Aloma pare-
ceria evocar, mutatis mutandis, las tensiones que enfrent6 en su vida matrimo-
nial y familiar después de su conversién, sobre todo, al ir asumiendo mas y
mas una forma de vida contemplativa y de estudio, y, al mismo tiempo, de
activismo eclesial y misionero.

1.10. Los hijos y su referencia a Dios

Un elemento insoslayable dentro del contexto matrimonial es el tema de
los hijos y la novela lo afronta directamente, proponiendo algunas categorias
muy definidas. En primer lugar, los hijos son deseados y considerados como
servidores de Dios. Esa es una de las intenciones que lleva a Evast a decidirse
por el estado matrimonial. En el contexto burgués del inicio de la novela, se

193 M. RIPOLL PERELLO, De Clara a Natana: La influencia franciscana en la creacio dels
models literaris femenins llul-lians, en Estudios Franciscanos, 117 (2016), p. 521-528.
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espera que los hijos y, en particular, Blaquerna, sean herederos y administra-
dores de los bienes de sus padres, y que después de la muerte de estos ultimos,
puedan servir a Dios en alguna comunidad religiosa (cfr. 1,1, 83). Aun la joven
Natana, cuando intenta convencer a Blaguerna de que se case con ella, utiliza
el argumento de tener hijos que sean servidores de Dios (cfr. 1,6, § 5).

Los hijos son un don de Dios en el planteamiento de la novela, mas aun,
son una gran gracia y honor: «I gran gracia i honor fa Déu a I’home quan li
dona fills en els quals sigui conservat el seu nom i el seu llinatge» (1,1, 817).
Es grande el deseo de Aloma de tener hijos y una gran tristeza le causa el no
tenerlos después de mucho tiempo de casados. El nacimiento de Blaquerna es
visto como un don de Dios en respuesta al deseo y a la humildad de Alomay
representa un gran gozo y placer para sus padres. Ese mismo dia, Evast va a la
Iglesia a dar gracias por su hijo y da gran limosna a los pobres de Jesucristo.
Blaguerna es bautizado a los ocho dias de nacido durante una misa solemne
(cfr. 1,2, 81-2).

1.11. La educacion de los hijos

Otro elemento sobresaliente en el tratamiento del tema de los hijos lo
representan su crianza y educacion, descritas en forma germinal y concisa en
la mayor parte del segundo capitulo del libro del matrimonio. Los primeros
aspectos abordados tienen que ver con la seleccién de una nodriza sana fisica
y moralmente, con la alimentacion temprana de Blaquerna, la forma de vestir,
el afecto materno y la libertad de jugar con otros nifios, siguiendo el curso de
la naturaleza hasta la edad de ocho afios. La educacion formal que recibe Bla-
querna a partir de esa edad sigue los criterios del Llibre de Doctrina pueril,
citado en este capitulo de la novela. Al papa corresponde ensefiar a los hijos la
lengua vernacula, los articulos de la fe, los mandamientos, los sacramentos,
las virtudes y los pecados y otros temas contenidos en dicho libro. También
en esta etapa, la alimentacidon del nifio Blaquerna sigue criterios claros y es-
trictos. Se le asigna un pedagogo con varias responsabilidades, incluidas va-
rias de tipo religioso. La educacion que recibe Blaquerna cubre una amplia
gama de conocimientos que reflejan, por un lado, las disciplinas que Lulio
estudié después de su conversion y, por otra parte, los contenidos que desa-
rroll6 en sus obras didacticas. Asi, el hijo de Evast y Aloma estudia grama-
tica, latin, 18gica, retorica, filosofia natural, medicina y teologia. La novela
cita entonces el Llibre dels comencaments i graus de medicina, también de
Lulio, e insiste en la importancia del estudio de la teologia y la Sagrada Es-
critura, asi como en las virtudes del temor y el amor, con las que Evast crié



LOS ESTADOS DE VIDA CRISTIANA 65

a su hijo. También lo introdujo, de acuerdo a su edad, a las practicas peni-
tenciales. Todo ello con el fin de que Blaquerna llegase a ser «<molt agradable
a Déu i a la gent» y no se resistiese a las costumbres que corresponden «a
bon ensenyament» (1,2, §9).

1.12. Dimension afectiva entre padres e hijos

El capitulo 8 de este primer libro narra la conmovedora escena en la que
Blaguerna se despide de sus padres. En esta escena se mezclan la profunda
piedad religiosa de los tres con el amor entrafiable que muestra Blaquerna a
sus padres y viceversa. Blaguerna se arrodilla ante cada uno de sus padres
para pedir su bendicion. Ellos también se arrodillan y cada uno eleva una
sentida oracién, en modo particular Aloma que eleva una dramética plegaria
a «la Regina del ¢el, mare del Fill de Deu, Jesuchirst» (1, 8, 84). Aloma por
momentos no puede hablar y una vez que su hijo se va para adentrarse en el
bosque, expresa su gran tristeza porque no volvera a verlo. Ambos padres y
los demas pobladores regresan a la ciudad con grandes llantos y dolores, al
mismo tiempo que elogian la gran devocién que demostrd el joven.

El amor entre Aloma y Evast y su hijo recibe asi un lugar especial en el
ambito familiar descrito en el libro del matrimonio, en el que se evidencian
tanto la dimensidn afectiva como los fundamentos religiosos de ese amor que
alcanza, gracias a la interaccién profunda de ambas dimensiones, un nivel en-
trafiable y conmovedor que, sin embargo, no limita la libertad plena del joven
Blaguerna, sino que la acompafia y la bendice en medio del dolor de la sepa-
racion definitiva.

1.13. Infidelidad y conversion

Hay un tema que, aunque no aparece en el libro del matrimonio, sino en
el de religién, es conveniente considerarlo aqui para hacer justicia a la imagen
mas amplia del matrimonio descrita en la novela. Se trata del pecado contra la
fidelidad matrimonial y la subsiguiente conversion, todo ello representada en
la historia de un pastor que le habia robado la mujer a otro pastor y vivia con
ella en pecado, manteniéndola escondida en una cueva. Esta historia aparece
en el Ultimo capitulo del segundo libro y describe la sorprenderte conversién
de esta pareja a partir de la accion evangelizadora de un monje que habia reci-
bido el oficio de predicador de pastores, llamado «Ufigi d’Ora pro nobis». A
través de una actitud de empatia, unida a la oracion devota a «Nostra Dona» y
al habil uso de una catequesis de ejemplos, el monje logra que el pastor se
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reconozca en «peccat de luxuria», se arrepienta y adopte una vida de peniten-
cia. La mujer regresa a su marido, quien la perdona. Ella opta también por una
vida de penitencia y ambos asumen una forma de vida matrimonial en la que
cada uno vive «en castidad», con «gran devocién» y «santa vida», de modo
que, a partir de entonces, sus encuentros son un intercambio espiritual en honor
de «Deu e Nostra Dona» (cfr. 11,66, §11-20).

Los elementos del estado matrimonial presentados en esta Ultima narracion
van de un extremo a otro, de la realidad de ruptura matrimonial — debida a la
concupiscencia — al matrimonio espiritual, que excluye definitivamente la ex-
presion sexual del amor conyugal para enfocarse a la devocion religiosa. Lulio
retoma asi la forma de vida matrimonial asumida por Aloma y Evast como so-
lucién intermedia entre el deseo de aquella de permanecer en el matrimonio y el
anhelo profundo de éste de entrar en el orden de religién. Se trata una vez mas
de la irrupcion del espiritu penitencial en el &ambito matrimonial a partir de una
transformadora experiencia de fe. De este modo, el autor inserta el orden de
matrimonio dentro de su proyecto reformador, como remedio eficaz ante los
pecados que merman a la sociedad, mediante la experiencia de una devocién
profunda y una evangelizacion por el ejemplo de vida y mediante el poder de las
palabras, iluminadas por los principios del arte luliano.

2. El estado de vida religiosa

En este apartado se buscara identificar las caracteristicas propias del
«orde de religio» segun estan descritas en el segundo libro de la novela, aunque
también se hara referencias a elementos de este estado de vida que se encuen-
tran en otras partes de la novela. Por otra parte, se hara también una breve
descripcién del sacerdocio ministerial ya que se menciona directamente en va-
rias ocasiones, casi siempre en relacion con este segundo estado de vida, pero
sin llegar a identificarlos o confundirlos.

2.1. ¢Un estado de mayor santidad?

En la intensa disputa entre Aloma y Evast del capitulo 4 del primer libro,
Evast declara que el orden de religion es de mayor santidad que el orden del
matrimonio, suscitando una firme reaccidn de parte de Aloma, quien no quiere
estar en contra del orden en el que Dios la puso y la habia conservado. Ademas,
afirma la importancia de vivir cualquier orden o estado de vida con devocion
pues muchos, por falta de esta Gltima, menosprecian su orden y salen de él (cfr.
1,4, §83-4). Por otra parte, cuando la joven Natana, por instigacion de Aloma,
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intenta seducir al joven Blaquerna para que se case con ella, aln con argumentos
teoldgicos, llega a afirmar que Evast y Aloma «sén de major santedat que ningu
d’aquesta ciutaty (1,6, §5). De este modo, Lulio parece no aceptar ni proponer
en principio que la vida religiosa sea un camino seguro de mayor santidad en
relacion al matrimonio, sino que, mas bien, afirma la importancia de vivir con
devocion la propia vocacion, es decir con un sentido profundo de fe en Cristo y,
por ello, una pareja casada puede llegar a un nivel muy alto de santidad y predi-
car con el ejemplo con mas eficacia que los predicadores.

Al mismo tiempo, la novela exalta también la santidad de Natana, una
vez que vive la vida religiosa: «E totes les dones loaven e benehiem Deu, qui
tanta de saviea, caritat, santetat havia donada a lur abadesa Natana» (11,37, §3).
Ademés, el deseo de una mayor santidad orienta la decision de Blaquerna
cuando consiente a la stplica que le hacen los monjes de unirse a ellos y piensa
en su futura vida de ermitafio: «...prudencia li demostrava que la vida que
hauria en lo monestir li faria a justicia multiplicar santedat de vida ermitana»
(11,55, §4).

2.2. Opcion totalizante por Dios en respuesta a una eleccién

En el primer libro, en el capitulo 5, hay una referencia muy clara a la
experiencia vocacional del joven Blaquerna cuando éste expresa a sus padres
el deseo de optar por la vida ermitafia. En primer lugar expresa la actitud del
corazon, no quiere albergar en él honra, ni riquezas ni deleites de este mundo,
ni ninguna otra cosa, sino Dios solamente, quien lo cred e hizo para que fuera
su tabernaculo. Consciente de los planes distintos de sus padres, Blaquerna
afirma que se haria una gran injuria a Dios si se le quitara la habitacion en la
gue quiere estar y también se haria una injuria a su corazon si se le quitase
Dios (cfr. 1,5, §3). Més adelante, en ese mismo dialogo con sus padres, el joven
Blaguerna afirma claramente que quiere ir a Dios, quien lo llama, y por cuyo
amor quiere dejar todo: padre, madre, honor, riquezas, bienestar, etc. Asegura
que el deseo profundo de Dios nada ni nadie mas lo puede colmar (cfr. 1,5, §6).
Esta opcion fundamental de Blaquerna hace pensar, aunque no tenga la dimen-
sion cristoldgica explicita, en la experiencia vocacional de los discipulos de
JesUs: «Y el que a causa de mi nombre deje casa, hermanos o hermanas, padre,
madre, hijos 0 campos, recibira cien veces mas y obtendrd como herencia la
Vida eterna» (Mt 19,29).

Esta opcion totalizante es resultado de una eleccion de parte de Dios, la
cual constituye una apropiacion de la persona, segun se desprende de las afir-
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maciones del joven Blaquerna cuando habla de si mismo a sus padres, expli-
candoles que él ya no se pertenece a si mismo, puesto que otro lo ha tomado
para si y se lo ha quitado a ellos y a los deleites de este mundo (cfr. 1,5, §13).

2.3. Inspiracion divina y accion del Espiritu Santo

Cuando el joven Blaquerna explica a su padre y a su madre sus intencio-
nes vocacionales, afirma que fue la luz o inspiracion divina la que movio su
corazén a recordar y entender la pobreza y la vida ermitafia, a renunciar a este
mundo, para poder asi dedicarse mas perfectamente a contemplar y amar al
Hijo de Dios. Por esa significacion, queria seguir la vida y la regla de Elias, de
san Juan Bautista y de los santos padres del desierto, que huyeron del mundo
y vencieron a la carne y al diablo, superando todo obstaculo para contemplar
y amar al Dios de gloria, que es el comienzo y fin de todos los bienes (cfr. 1,5
84). El tema de la inspiracion divina como origen de la vocacién a la vida
ermitafia es mencionado en otros momentos, como sucede cuando Natana so-
licita su ingreso al monasterio y habla de la vocacion de Blaquerna (cfr. 11,20,
81).

Lulio conecta directamente la inspiracion divina, como principio de la
vocacion, a la accién del Espiritu Santo, como se puede ver cuando escribe
que el joven Blaquerna, que resiste a la tentacion de la joven Natana, no se
habia olvidado de su deseo de consagrarse y el fuego del Espiritu Santo, «que
havia inflamat el seu cor», no tardd en llegar en su ayuda (cfr. I, 6, §6). Bla-
guerna explica a Natana la razon de su alegria y alabanza a Dios diciendo que
el Espiritu Santo habia iluminado su corazon con la luz de su gracia, la cual le
habia hecho desear la vida ermitafia, de modo que tuviera s6lo a Dios en su
corazén (cfr. 1,6, 87).

2.4. La importancia del pensar y meditar para el discernimiento

El libro de religion se abre con la referencia al impacto decisivo que tuvo
en la joven Natana el pensar todos los dias en las palabras que le habia dicho
Blaguerna, pues por ellas meditaba en la pasion de Jesucristo y en las dificul-
tades y la muerte que santa Catarina, santa Eulalia y santa Magdalena pade-
cieron por el amor de Dios. La firme voluntad de Natana de dejar el mundo y
entrar en el orden de religion es atribuida a dos factores: a Dios y al pensa-
miento 0 meditacién que «convierte la voluntad» a aquello en lo que medita
constantemente (cfr. 11,19, §1-2).

2.5. Fuga del mundo
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Otro elemento destacado de la vocacion al segundo estado de vida pre-
sentado por Lulio es el deseo de «huir del mundo», de «despreciar» sus de-
leites y honores. En el citado didlogo de Blaquerna con Aloma y Evast, al
hablar de la inspiracion divina, el joven también le atribuye a esta razén el
deseo de renunciar a este mundo (cfr. 1,5, 84). Para el joven protagonista,
«estar en el mundo» es un peligro, especialmente para un hombre joven, to-
mando en cuenta que la razén final por la que uno estd en el mundo es para
conocer, amar, alabar y contemplar a Dios y, por tanto, quiere huir del mundo
(cfr. 1,5, 86).

Blaquerna confirma esta idea un poco mas adelante mientras responde a
su padre antes de despedirse de él y de su madre: mediante la educacién reci-
bida de ellos, él conocid a Dios, pero considera al mundo como un obstaculo
para la contemplacion de Dios, quien esta representado por su obra y su virtud
en las criaturas. Desea la soledad de los montes para aplicar lo que ha apren-
dido y sin obstaculo alguno amar, conocer, alabar y bendecir a Dios. Otra ra-
z6n que lo mueve a abandonar el mundo es el hecho que casi no ve a ninguna
persona en el mundo que cumpla el deber de honrar, amar y conocer a Dios,
agradeciéndole los bienes recibidos de él, y prefiere vivir con las bestias sal-
vajes, los arboles y los pajaros que no tienen culpa (cfr. 1,7, 85).

Por su parte, en el capitulo 37 (De memoria), la abadesa Natana explica
a las religiosas de su monasterio que fueron reunidas para recordar el Bien
soberano, fuente de todos los bienes, y para olvidar las vanidades de este
mundo. En ese sentido, les ensefia que es grande obligacion de ellas recordar
todos los dias y a todas horas los beneficios recibidos de Dios, especialmente
la salvacién a través de su encarnacion, pasién y muerte, pero también las dig-
nidades o atributos de Dios (bondad, grandeza, eternidad, poder, salvacion,
amor, perfeccion, etc.). En una interesante dindmica que oscila entre recordar
y olvidar determinadas cosas, la abadesa explica a sus hermanas que no es
conveniente recordar lo que habian hecho en el mundo, sino mas bien a Dios,
a nuestra Sefiora y a los santos (cfr. 11,37, §1).

Considerando la novela en su conjunto, esta opcion por la huida del
mundo no implica un aislamiento social, una indiferencia o una ruptura total
con la sociedad, sino, en primer lugar, una ruptura con el pecado que corrompe
a las personas, desviandolas de la intencion primera de su existir. Ciertamente
incluye un distanciamiento de la atencion a los bienes materiales y deleites del
mundo para poder dedicarse a la contemplacion y al estudio, y vivir asi plena-
mente de acuerdo a las virtudes y a los principios del Arte luliano. Dicha op-
cién encuentra su expresién ideal y mas alta en la vida ermitafia. Sin embargo,
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esta huida del mundo se orienta, al mismo tiempo, a la reforma radical y ge-
neral de la sociedad y de la Iglesia, mediante una vida ejemplar y una mision
evangelizadora que requiere e incorpora la participacién de todos los estamen-
tos de vida cristiana.

2.6. Deseo de padecer por amor de Cristo y confianza en su ayuda

Desde antes de irse en pos de la vida ermitafia, el joven Blagquerna explica
a la joven Natana, quien lo estaba tentando a abandonar sus propositos, que él
esta dispuesto a sufrir los rigores de la vida en el desierto — hambre, sed, calor,
frio — como las santas mujeres Catarina, Eulalia y Margarita se dejaron atormen-
tar y martirizar por amor de Jesucristo (cfr. 1,6, 89). Es precisamente el deseo de
«sostenir treballs» por Cristo en la ermita que mueve a Blaquerna a dejar su
tierra para buscar un lugar en donde pueda realizar este deseo (cfr. 1,6, 812).

Ante esta empresa tan superior a las fuerzas humanas, Blaquerna afirma
su confianza total en la ayuda del Sefior (cfr. 1,6, 810) y cree firmemente que
su futuro estd en la mano de Dios, quien es su esperanzay le mostrara el lugar
en donde podra realizar su vocacion (cfr. 1,7, 87).
2.7. Dimension esponsal de la vida consagrada

Al inicio del primer capitulo del Libro I, durante la conversacion con su
madre Nastasia, Natana explica por qué desea entrar en el orden de religion en
lugar de casarse. Ante la propuesta de casarse con el mejor hombre de la ciu-
dad, ella afirma su deseo de casarse con el mejor hombre del mundo. Describe
entonces la grandeza suprema de Jesucristo quien, al mismo tiempo, ha mos-
trado una insuperable humildad en su encarnacion y pasion redentora. Al con-
cluir su argumentacién, Natana expresa su gran deseo de tener a Jesucristo por
esposo y pide a su madre le conceda ese deseo lo mas pronto posible (cfr. 11,19,
81-5). Otra referencia explicita a esta dimension esponsal ocurre una vez que
Natana ha sido aceptada en el monasterio y la abadesa le pide que sea la sa-
cristana, diciéndole que ha observado cdmo le gusta contemplar la cruz vy el
altar «qui significa nostre senyor Jesucrist, lo cual es spos de la vostra anima»
(1,21, 82).

En estos pasajes, Lulio entra claramente en la tradiciéon eclesial que
afirma la dimension esponsal de la vida religiosa, formulada especialmente en
relacion a su modalidad femeninal®*.

194 En este sentido, es interesante recordar lo afirmado por JUAN PABLO |1, Exhort. ap. Vita
consecrata, (25 de marzo de 1996), 34: «Importancia particular tiene el significado esponsal de
la vida consagrada, que hace referencia a la exigencia de la Iglesia de vivir en la entrega plena y
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2.8. Gran devocion

La experiencia profunda de fe que da origen a la vocacion de Blaquerna 'y
Natana se expresa mediante su gran devocion a Dios que impacta a aquellos que
escuchan su testimonio. Blaquerna habla con gran devocién en multiples oca-
siones y conmueve a muchas personas al punto de favorecer la conversion de
vida. Esa gran devocion se manifiesta ya desde el dia en que el joven Blagquerna
se despide de sus padres y ora de rodillas, adorando a Dios, bendiciendo a «nos-
tra dona santa Maria», a los angeles y santos, y pidiendo a Dios por sus padres:
«La manera ni la oracié que ell fahia era tan devota e tan piadosa que tots aquells
qui ab ell eren ploraven e lo Deu del cel reclamaven que donas endrecament a
Blaquerna con fos per longa vida en la guarda de Deu» (1,8, §7).

Natana habla también con gran devocion y lagrimas cuando ingresa al
monasterio y sus palabras conmueven profundamente a la abadesa y demas
religiosas (cfr. 11,20, 82). En otra ocasion, Natana muestra una gran devocion
y piedad a través de sus palabras y su llanto, lo cual conmueve a todas las
monjas después del entierro de la abadesa del monasterio (cfr. 11,23, §4).

Sin embargo, la devocidn no se limita a un sentimiento religioso pro-
fundo, por bueno que sea, sino que actlia también como un catalizador para el
recto discernimiento, aunada a la santidad y al buen sentido, para refutar malas
intenciones. Asi queda claro en el caso del abad que desestima los temores del
tesorero que le habia sugerido eliminar los estudios de las ciencias y el Arte
que Blagquerna empezaba a ensefiar a los monjes (cfr. 11,57, §2).

2.9. La vivencia de las virtudes teologales y cardinales

Un tema recurrente en el Blaquerna y que aparece en el libro I, directa-
mente relacionado a la vida religiosa en general y a la abadesa Natana en par-
ticular, es el de las virtudes, especialmente las que la tradicién catélica deno-
mina teologales y cardinales (cfr. CIC, 1809-1823). Asi, cuando Natana «entrd
en religion», es decir, cuando ingresa al monasterio y explica su motivacion,
dice entre otras cosas: «Blaquerna m’a lexades .vii. dones son les .vii. virtuts,
per les quals hom serveix Deus Jesucrist e per les quals hom va a la sua be-
nauyranca e fuyg als .vii. demonis, qui son los .vii. peccats mortals...» (I1,20,
85).

exclusiva a su Esposo, del cual recibe todo bien. En esta dimensién esponsal, propia de toda la
vida consagrada, es sobre todo la mujer la que se ve singularmente reflejada, como descubriendo
la indole especial de su relacién con el Sefior».
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La importancia de las virtudes en la vida religiosa se hace evidente por el
hecho que Lulio dedica un capitulo a cada una de ellas en el libro I, iniciando
con las tres virtudes teologales y continuando con las cuatro virtudes cardina-
les: el capitulo 30 a las 7 virtudes en general y a la fe, el 31 a la esperanza, el
32 ala caridad, el 33 a la justicia, el 34 a la prudencia, el 35 a la fortaleza y el
36 a la templanza. En estos capitulos, la abadesa Natana instruye clara y con-
tundentemente a las hermanas sobre estas virtudes y los pecados que se les
oponen, a partir de diversas circunstancias de la vida monacal. En este sentido,
es interesante ver que Blaquerna se define a si mismo, una vez iniciado su
camino hacia la vida ermitafia y durante un didlogo con un abad, como «ser-
vidor de virtudes» (11,53, §3).

2.10. La contemplacion de Dios y de la Virgen Maria

La contemplacion de Dios y de la Virgen Maria es uno de los objetivos
del joven Blaquerna en su deseo de ir a los bosques como ermitafio: «jo vaig
als boscos a contemplar el meu senyor Jesucrist i la seva mare, verge gloriosa,
nostra senyora santa Maria» (1,6, §12). La actividad contemplativa emerge en
el Blaquerna asi, como un elemento importante de la vida de religion. Este
elemento se confirma en otro pasaje, cuando el joven Blaguerna aconseja a la
joven Natana abandonar el mundo y entrar en una comunidad religiosa feme-
nina de modo que encuentre compafiia para orientar sus facultades en Dios y
en el menosprecio del mundo: «contemplar, remembrar, entendre, voler la
santa virtut de Deu e la viltat d’aquest mon e la gloria qui totstemps es perdu-
rable» (1,6, §14).

Cuando Evast anuncia a sus parientes y amigos la noticia de la decision
vocacional de Blaquerna, la explica como un enamoramiento motivado por la
divina bondad que insta a su hijo a hacerse ermitafio para dedicarse a la con-
templacion de la virtud divina: «esser hermita e contemplar la divina virtut en
los agrests e en los lochs inabitables» (1,7, §1).

2.11. La oracién

Al final de la clara y elaborada explicacién que hace el joven Blaquerna
de sus motivos para huir del mundo — contemplar a Dios y considerar su ele-
vada virtud —, afiade otra motivacion, la oracion de intercesion: «on lo pusca
pregar per vos e per mon senyer pare Evast» (1,7, 87).

Naturalmente el tema de la oracidn es fundamental en la vida de religion
y asi lo presenta el capitulo 40 de este libro Il. Segun Lulio, la oracién orde-
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nada es la obra mas noble que hay en la vida religiosa, mientras que la ora-
cion desordenada es muy desagradable a Dios. En este capitulo, la abadesa
expone a sus monjas una elaborada catequesis sobre diversos aspectos de la
oracion: sus distintas formas; su fundamento en el gran amor a Dios y sus
obras, la necesidad de involucrar las facultades — memoria, entendimiento y
voluntad — y las virtudes para contemplar y desear la gloria de Dios y
desamar «nostres colpes e la viltat d’aquest mon» (11,40, §3); la ayuda del
fuego del Espiritu Santo; la importancia de orar por el clero, los principes,
todos los cristianos y por los infieles; la accién de gracias, el pedir perdon,
suplicar las virtudes, adorar al Salvador y perseverar en estas actitudes.

El tema de la oracion y la contemplacion reaparece en maltiples ocasio-
nes en este segundo libro, como cuando Blaquerna esta viajando por el bos-
que buscando un lugar para vivir como ermitafio y encuentra situaciones fa-
vorables y desfavorables para orar y contemplar a Dios (cfr. 11,42, §1-2), o
cuando se siente tentado por la belleza de una doncella y eleva su oracion,
pidiendo ayuda a las virtudes (cfr. 11,51, §1), o cuando tiene mucha hambre
mientras viaja por el bosque y ora para recibir fuerza y virtud (cfr. 11,51, 88).
El tema reaparece con una gran relevancia, en el capitulo 55, dedicado al
«consejo», mientras Blaquerna delibera si entra o no al monasterio (cfr. 11,55,
83-4).

2.12. La obediencia

El tema de la obediencia es tratado en el capitulo 39 desde la Optica de la
voluntad, en cuanto facultad dada por Dios al hombre, y ésta ligada al enten-
dimiento. Mediante un elaborado razonamiento filos6fico, la abadesa Natana
explica a las religiosas que la obediencia es mas concorde con la vida religiosa
que con la vida en el mundo porque la voluntad que ama, por libre albedrio,
estar sujeta a la obediencia esta mas elevada para alcanzar mérito, caridad y
justicia que la voluntad que no esta bajo obediencia. Para concluir su ensefia-
miento, Natana pide a cada religiosa que sujete la propia voluntad al propio
entendimiento y desea y manda que la voluntad de cada hermana sea obligada
y sujeta a la voluntad de la abadesa, y que el entendimiento y la voluntad de la
abadesa sean obligados y sujetos en general al entendimiento de las monjas.
En esta triple dindmica explica el oficio de la abadesa y del abad (cfr. 11,39,
84).

El tema de la obediencia en la vida consagrada viene asi tratado por Lulio
en relacion con las facultades humanas de libertad, voluntad, memoria y en-
tendimiento, es decir, segun los criterios del Arte, pero aplicados con un factor
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de reciprocidad evangélica que, mientras reconoce la primacia de la autoridad
respecto a los miembros de la comunidad, al mismo tiempo indica la actitud
basica de la autoridad de ser y estar en funcién del bien de la comunidad, es
decir, de servir.

El tema de la obediencia aparece después en varias ocasiones dentro del
libro Il, desarrollando diversos aspectos de la misma; por ejemplo, al final del
capitulo 53 el abad exhorta a Blaquerna a obedecerlo a él y a todos sus monjes
quienes le rogaban que se quedara con ellos, haciéndose uno de ellos, para que
les ensefiara todo lo que sabia. Ademas, el capitulo 54 esta dedicado expresa-
mente a la obediencia. En él, Blaquerna responde a un debate sobre si hay
mayor mérito en la virtud de la obediencia en la vida comdn que en la vida
ermitafia, diciendo que es mas importante que la voluntad obedezca al enten-
dimiento. Sin embargo, explica que Dios quiere la obediencia a la fe por en-
cima de la imaginacidn, que puede engafiar al entendimiento: «Deus vol que
hom sia obedient a fe mortificant la ymaginacio, qui vol offerre a I’enteniment
falsament semblanca contra la operacid del poder divinal» (11,54, §8).

En el ya citado capitulo 55, mientras Blaquerna busca consejo en las
virtudes, en la consideracidn atenta de los eventos que estaba viviendo y en
la oracion asidua, se dibuja una obediencia a la voluntad de Dios que corres-
ponde a la busqueda del bien ajeno por encima de los propios deseos o pla-
nes, todo ello vislumbrado por el entendimiento iluminado. Blaquerna pos-
pone su camino hacia la vida ermitafia por convertirse en monje, con la es-
peranza que esta vida le ayudara a multiplicar su santidad cuando pueda fi-
nalmente abrazar la vida ermitafia, convencido de que esa es la voluntad de
Dios, una vez que ha considerado que en ese momento podia servir mas a
Dios en el monasterio que en la ermita. Con su profesién religiosa y la ves-
ticion del habito se entrega totalmente a la Orden y al monasterio para gran
gozo de los monjes.

2.13. Hacer penitencia

En diversas ocasiones, Lulio alude a la vida en la religién utilizando sim-
plemente la expresion «hacer penitencia», aunque también explicite varios as-
pectos o niveles de la misma, que implican desde una forma de vida, hasta las
diversas practicas de mortificacion corporal o los elementos de una conversion
del pecado a la gracia. Asi, durante la catequesis sobre la oracion del capitulo
40, Libro Il, Natana exhorta a las religiosas a darle gracias a Dios por haberlas
liberado de la servidumbre del mundo y haberlas reunido en el monasterio para
hacer penitencia (cfr. 11,40, §86). En el capitulo siguiente, la abadesa propone
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a las monjas crear un servicio de espias y se compromete a hacer penitencia y
pedir perddn si se descubre que haya hecho algo en contra de su Orden (cfr.
11,41, §3).

La centralidad de la dimensidn penitencial en la vida de religion se per-
cibe también cuando Blaquerna esta buscando en el bosque un lugar para rea-
lizar su vocacion ermitafia: «Blagquerna anava molt desirds con pugués atrobar
loch cuvinent a fer penetencia» (11,48, 81). Ademas, todo el capitulo 52 esta
dedicado a la penitencia. En primer lugar, mediante un ejemplo narrativo, Bla-
querna desenmascara la falsa penitencia de un hombre refugiado en un con-
vento y, seguidamente, ensefia lo que es la penitencia en practica y en teoria.
Ante el capitulo del convento, explica que a la penitencia convienen tres cosas:
contricion de corazén, confesién de boca y satisfaccion de los pecados come-
tidos. Al final del mismo capitulo, Blaquerna indica que el hacer penitencia da
gloria y alabanza a Dios.

2.14. Palabra de Dios

En el capitulo 53, dedicado a la virtud de la perseverancia, se hace men-
cién de la importancia de la Palabra de Dios en la vida de los monjes con
quienes esta viviendo Blaquerna. Es interesante notar que él les exponia las
Escrituras aun antes de ser uno de ellos. Mediante una alegoria, el abad expresa
su conviccidn de la necesidad de alimentar el alma de los monjes mediante los
sermones y la Palabra de Dios (cfr. 11,53, §2).

2.15. Los estudios eclesiasticos de los religiosos

El Capitulo 56 toca un tema insoslayable en el planteamiento general de
la novela y, especialmente, en este libro Il, pues la adecuada formacidn inte-
lectual de los religiosos es un elemento central, no sélo para la vida del mo-
nasterio, sino para el proyecto reformador expresado en la novela por Lulio.
Apenas profesa Blaquerna, en el monasterio se realiza un ordenamiento de los
estudios, del lugar y del horario de estudio, asi como de la distribucién de los
monjes en los diversos tipos de estudios de acuerdo a sus condiciones perso-
nales. A partir de sus propios consejos, a Blaquerna se le encomienda ensefiar
las ciencias necesarias para la formacion intelectual de los monjes, a saber:
gramatica, l6gica, filosofia, teologia, medicina y derecho. Blaquerna asegura
que en un afio podian aprender los principios y el arte de las cuatro ciencias
generales mas importantes: teologia, filosofia natural, medicina y derecho. Y
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aflade que, con dichos principios ordenados y demostrados por el arte, los es-
tudiantes podian utilizar las ciencias segun sus necesidades y aplicar esos prin-
cipios a otras ciencias.

2.16. El sacerdocio

Cabe incluir al final de esta seccidn una referencia breve al sacerdocio,
que aun siendo otro estado de vida, esta relacionado, también dentro de la
trama de la novela, tanto con la vida religiosa, como con el tema del episco-
pado que le sigue. Desde el libro primero de la novela, en el contexto de la
disputa entre Aloma y Evast sobre el deseo de éste Gltimo de dejar el matri-
monio para entrar en la vida religiosa y sacerdotal, se menciona el sacerdocio
— «ser capella» —, destacandolo como el oficio mas grande y provechoso en el
mundo, ya que es identificado con «consagrar i santificar el sant cos de nostre
senyor Déu Jesucrist», y con «cantar missa» (I, 4, §8). En esa conversacion,
Aloma afirma que, siendo el sacerdocio una cosa tan noble, no es licito que un
hombre llegue a ese santo misterio si no es de forma ordenada y sin causar mal
ni tribulacién a los demas, ni ser ocasién de pecado a causa de dicha tribula-
cién. Ademas, segiin Aloma, no todos son dignos de tan glorioso oficio y nadie
se ha de tener por digno de él.

3. El episcopado

En esta seccion se hara una presentacion sintética de los temas mas recu-
rrentes y de mayor relevancia que se encuentran en el tercer libro del Bla-
querna, de Prelacia: el empefio misionero hacia los no cristianos, la reforma
de la Iglesia, la reforma de la sociedad, la renovacién de la vida cristiana y el
servicio a los pobres de Jesucristo. En el caso particular del Libro Tercero o
«de Prelacia», nuestro autor utiliza las ocho bienaventuranzas evangélicas
como punto de referencia para desarrollar las reformas introducidas por el
obispo Blaguerna.

3.1. El empefio misionero hacia los no-cristianos

Una preocupacion central y presente a lo largo del Libro 111 del Blaquerna
es el interés por la conversion de los no cristianos de su época (musulmanes y
judios). Asi, por ejemplo, en el capitulo inicial (67) se afirma que el obispo
predecesor de Blaquerna se habia retirado a un monasterio, fundado por él
mismo, para dedicarse al estudio de la lengua arabe. Esto corresponde a la
preocupacion luliana por la conversion de los infieles. El objetivo que Lulio
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persigue inmediatamente después de su conversion, como ya lo hemos visto,
fue poner a disposicion su vida para la conversion de los infieles mediante la
creacion de escuelas para estudiar la lengua de éstos ultimos y la redaccién
«del mejor libro del mundo» contra sus errorest®.

En el capitulo 71, el candnigo de llantos llora por la conversién de los
judios y para motivar a los cristianos a empefiarse mas en la mision evangeli-
zadora hacia los infieles (cfr. 111,71, 81-2). Otro elemento importante de este
interés misionero lo constituye el dolor que provoca la ocupacion de los luga-
res santos por «los moros» (cfr. 111,71, §3). Por otra parte, en el capitulo 76, el
candnigo de persecucion, en su interés por convertir a los no cristianos, llegd
a cuestionar a los clérigos que participaban en una nutrida procesion religiosa,
pero no estaban dispuestos a ir a predicar a los no cristianos, diciendo: «Honrat
es Deus per molts clergues e per molts religioses, per tal que do pluja als blats,
mas pochs son los clergues ni-ls religioses qui vagen honrar Deu als serrayns
e’ls jueus e'ls infeels, en los quals lo nom de Deu es desonrat e menysconegut»
(111,76, §13).

En el capitulo 75, para buscar la paz entre algunos judios y cristianos, el
obispo Blaquerna decide ir cada sabado a la sinagoga para predicar y disputar
con los judios buscando su conversion a Cristo, pues pensaba que los conflic-
tos entre ambos grupos se terminarian si tuviesen la misma fe: «si los crestians
e los jueus havien una creenga [...] la mala volentat el treball cessaria»
(111,75, 81)%%. En esta experiencia misionera tuvo mucho éxito. Posterior-
mente, el tema reaparece, puntual y repetidamente, en varias de las diez cues-
tiones presentadas al obispo Blaquerna durante los debates cuodlibéticos que
él mismo organizaba. Por la complejidad y profundidad de estas diez cuestio-
nes, el obispo juzga necesario llevarlas ante la Curia romana para resolverlas.
La primera de ellas, por ejemplo, se preguntaba: «Si los crestians han colpa de
la innorancia dels inlfeels qui innoren la santa fe catholicha» (111,77, §4).

3.2. La reforma de la didcesis y de la Iglesia

195 Cfr. nota 43.

1% Una comparacion interesante podria hacerse con lo que escribe Llull en El libro del
gentil y de los tres sabios sobre este suefio de una aceptacion universal de la fe en Cristo: «Oh,
Dio! Quale felicita vi sarebbe se, in virtu di questi alberi, tutti gli uomini aderissero ad un unica
legge ed ad ununica fede!», en |l libro del Gentile e dei tre savi, a cura di M. Candellero, Torino,
1986, p. 57.
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El obispo Blaquerna se empefia en mejorar el estado de su didcesis y de
la catedral buscando la «honra de Dios [...] y para dar buen ejemplo a los
seglares» (I11, 68, 81). Esta tarea se enmarca en una reforma eclesial amplia y
profunda que atafiia tanto a la organizacion como a las leyes eclesiasticas de
su tiempo. Habia claros signos de un anquilosamiento clerical y un alejamiento
respecto a los valores evangélicos en las costumbres de muchos cristianos,
tanto del clero como de los seglares.

Un primer ejemplo de este anquilosamiento se puede ver en la gran dis-
cordia que suscito entre los canonigos el nombramiento del obispo (cfr. 111,67,
83). Entonces, emerge el arcediano como un personaje que ejemplifica clara-
mente la decadencia y la corrupcién de algunos miembros del clero, primero
porque muestra claramente su ambicion por conseguir el nombramiento como
obispo y, posteriormente, sera presentado como un personaje habituado a pri-
vilegios econdmicos y a la sobreabundancia de alimentos'®’. Ademas, actuara
buscando su propia honra utilizando las realidades religiosas, como lo hace en
la forma que se disponia a celebrar su cantamisa (cfr. 111,76, §11). Otro ecle-
siastico que muestra conducta reprensible en el relato es el capiscol (cfr. 111,69,
84-5), quien, entre otras cosas, intenta practicas nepotistas al desear utilizar
sus bienes superfluos para favorecer econémicamente a un sobrino en lugar de
asistir a los pobres.

Ante estas situaciones, es interesante el uso de una cierta ironia evangé-
lica que el recién elegido obispo usa para referirse a su nuevo oficio, mientras
habla a los candnigos que lo habian elegido, como un servicio de mayor res-
ponsabilidad a la que tenia antes como Abad, diciendo que son mas grandes el
afan y el peligro que aguardan a un pastor cuando las ovejas son gordas que

197 Es interesante comparar la figura de este arcediano con la descripcion que el mismo
Raimundo Lulio hace del clérigo nepotista y ambicioso Pedro en su obra Phantasticus: «Dive-
nuto preshitero arcidiacono, ho aggiunto ai primi molti altri benefici ed ho fatto arricchire i miei
fratelli rustici. E questo € poco: li ho fatti diventar cavalieri (milites) ed ho fatto unire in matri-
monio le mie sorelle con figli de cavalieri. Ho fatto salire i miei dal basso in alto. Questi tre
studenti giovincelli che vedi dietro di me a cavallo, sono miei nipoti. Avendo donato ad ognuno
di loro una pingue prebenda, mi propongo di ricavare molti benefici da questo Concilio. Che dirti
di me? Un incarico (praelatio) importante mi spinge ad affrettarmi alla Curia, incarico che in-
tendo ottenere e viver con grande onore. Posseggo numerosi cavalli, serventi, paggi (scutiferos
famulos) cuochi e, come puoi vedere, moltissimi asini. Mangio in stoviglie d’argento. Posseggo
grandi ricchezze e faccio spese suntuose. Per questo, se vuoi, puoi renderti conto facilmente che
non sono un insensato (phantasticum) ma piuttosto un uomo prudente ed accorto (discretum)»,
R. LULLO, Phantasticus. Disputa del chierico Pietro con l’insensato Raimondo, traduzione di M.
Polia, prefazione di G. Spirito, Rimini, 1997, p. 31
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cuando son flacas (cfr. 111, 68, 81). Otros hecho significativo de critica a algu-
nos sectores de la Iglesia, lo representa la reprension que hace el canénigo de
afliccion a un fraile que no quiere arriesgarse a padecer hambre y sed por pre-
dicar la palabra de Dios (cfr. 111,72, 83).

El obispo Blaquerna emprende una reordenacion de la didcesis a traves
de un plan de reformas en varios &mbitos y modalidades. En primer lugar, el
ambito econdmico. Al principio de su gestion, el obispo quiere saber a ciencia
cierta el estado de las finanzas de la catedral: cuéntos son los ingresos, cudntos
canonigos y beneficiarios dependen de ella y cdmo se distribuyen las rentas.
Después, anuncia como valores guia para la reordenacién que hara en la di6-
cesis las ocho bienaventuranzas evangélicas y comienza poniendo el ejemplo
al tomar la decisién de distribuir sus rentas en tres partes: una para limosna,
otra para su labor pacificadora y otra para sus dependientes. Esta decisién con-
trasta con la practica existente entre los canénigos de catedral (cfr. 111,68, §4).
Ademas, el tema econémico aparece claramente cuando narra la actuacion del
canonigo de pobreza (cfr. 111,69), asunto que trataremos mas adelante. El tema
reaparece también cuando se habla de los judios que se habian convertido a la
fe catélica, a quienes Blaquerna asistia con limosnas y promocion humana;
«de la terca part de sa renda, la qual donava per amor de Deu, lur faya molt
almoyna; e feu-hi precurador qui proveés a tots aquells qui-s farien crestians
tro haguesen ufici e manera que poguesen viure de lurs maltrets» (111,75, §1).

En cuanto al estado de la Iglesia, el autor no hace referencia solamente a
las incongruencias con el evangelio, sino que también describe varios elemen-
tos positivos y evangélicos que coexisten con aquellas. Un claro ejemplo de
esto lo representa la actuacion del Papa que confirma la eleccion del obispo
Blaquerna, oponiéndose al nombramiento del arcediano, diciendo que: «Todo
lo que tiene resabios o semejanza de simonia debe esquivarse en cualquier
eleccion» (111,67, 84). Otras realidades positivas dentro de la vida eclesial que
se mencionan son el caso del canénigo que antes de recibir el oficio de pobreza
ya era «de muy santa vida» (111,69, 81) y el del fraile que si estaba dispuesto a
sufrir hambre y sed por anunciar el evangelio (cfr. 111,72, §3). Finalmente se
puede mencionar el asunto del candnigo de mundicia que visitaba a los ecle-
siasticos, buscando a los que «llevaban una buena y santa vida» (111,74, 85)
para referir sus nombres al obispo y a los canénigos.

En este sentido, la critica y la reforma de la Iglesia que se presenta en la
obra no parte de una descripcion completamente negativa de aquella, igno-
rando sus aspectos positivos, sino que, de alguna manera, los incorpora en el
marco general de su reforma espiritual, estructural y misionera.
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3.3. La reforma de la sociedad

Como habiamos apuntado anteriormente, el talante reformador del obispo
no se detiene en el &mbito eclesial, sino que, por iniciativa suya y a través de
los candnigos encargados de los oficios de las ocho bienaventuranzas, se ex-
tiende por la ciudad en que viven y por los lugares que visitan en ocasiones
diversas. Para ejemplificar este argumento, podemos recordar el caso del ca-
nonigo de mansedumbre que, con su prédica, logra que una mujer cese en su
actitud agresiva hacia su esposo infiel y que éste se arrepienta (cfr. 111,70, 82).
Como ya habiamos sefialado, el mismo capitulo habla de conductas deplora-
bles entre los habitantes del lugar, como son: litigio, latrocinio y el caso de un
principe que, por haber despojado y atacado a la Iglesia, merecio la excomu-
nién, aunque después se arrepintio.

En otro momento habiamos visto el caso de las prostitutas que habitaban
a la entrada de la ciudad y cdmo el canoénigo de llantos les consigui6 ayuda
para que cambiaran de forma de vida y logré que se prohibiera la prostitucion.
En este caso, el candnigo no se limita a descalificar el comportamiento de las
prostitutas y de quienes las visitaban, sino que también lamenta la falta de in-
tervencion en el asunto de parte de las autoridades y de la gente de la ciudad,
y se preocupa ademas por el bien de las mismas prostitutas (cfr. 111,71, §4).

El capitulo 73 presenta al canénigo de misericordia haciéndose presente
en las plazas y en las cortes para defender a los pobres, huérfanos y viudas, y
para reprender a los abogados embusteros, quienes llegaron a temerle y deja-
ron de enturbiar los juicios. La conciencia social demostrada por el autor en-
fatiza la intervencién de los prelados ante las autoridades civiles para promo-
ver la resolucion justa de algunas disputas y la introduccién de ordenaciones
o leyes en diversos ambitos de la vida social. Estas intervenciones favorecen
a diversos tipos de personas, especialmente a los desprotegidos y necesitados,
pero también se ordenan al bien comln, considerado a este Gltimo con un
fuerte contenido ético. Basten las palabras del canénigo de persecucion, acom-
pafiado nada menos que por «los tahlres y demas picaros», cuando reclaman
la indiferencia del rey ante el abuso de los pafiistas o fabricantes y vendedores
de telas, al no procurar jueces ni ministros justos: «Injurial Injuria es en lo rey,
qui no te batle ni vaguer en son loch qui sien amadors, servidors de justicial»
(111,76, §8).

3.4. La renovacion de la vida cristiana
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A la base del empefio del obispo Blaquerna y sus candnigos por una re-
forma eclesial y social se puede percibir la busqueda firme y constante de una
renovacion de la vida cristiana en ambos &mbitos. Esta renovacion es promo-
vida en el relato mediante varios medios. Uno de ellos es la predicacion de la
palabra de Dios en toda circunstancia de la vida y en cualquier lugar: calles,
casas, el palacio del rey, a las puertas de la iglesia, en la entrada de la ciudad,
en la taberna, etc. En este sentido, puede ser significativo el ejemplo del cano-
nigo de afliccion, cuyo oficio no se reducia a predicar el hambre corporal, sino
también el hambre espiritual de modo que la gente tuviera hambre «de justicia,
caritat e de les altres virtuts» para que fueran saciadas por ellas «en estament
de bona vida» (111,72, §6).

Dado el papel relevante de la palabra de Dios en la empresa religiosa de
Blaquerna, es conveniente destacar la centralidad del Evangelio en los criterios
de pensamiento y actuacion del obispo y de los candnigos. Este elemento se
manifiesta de una manera clara en la eleccion de las ocho bienaventuranzas
como eje inspirador de la reordenacién diocesana iniciada por el nuevo obispo
(capitulo 68). En consecuencia, y ligado a la centralidad del Evangelio, se per-
cibe claramente un cristocentrismo® que impregna el pensamiento y el actuar
del prelado y sus candnigos. En ese sentido, podemos sefialar la ya mencionada
reprensidn que el candnigo de persecucion hace al arcediano que se disponia
a celebrar su cantamisa con mucha solemnidad y acompafiado de una gran
multitud, diciéndole irénicamente: «Foll fo Jesucrist, qui ab tant gran humilitat
volch nexer en tan gran pobretat! Si I’artiacha avé en ajustar a ssa missa tan
gran sollempnitat, ab ergull e vanagloria vol esser semblant I’artiaque a Jesu-
crist!» (111,76, §11).

Otra mediacion empleada en el relato para promover esa renovacion es la
correccién severa y muchas veces publica de los pecados cometidos por todo

198 Sobre el tema de la centralidad de Cristo en la obra de Raimundo Lulio, es conveniente
referirnos al volumen ya citado de GAYA ESTELRICH, Raimondo Lullo, particularmente donde el
autor hace un breve pero sustancial andlisis de la cristologia luliana (p. 122-123), destacando dos
aspectos fundamentales que la caracterizan: el marco de la reflexion sobre el fin de la creacion y
la vision religiosa que subraya la humanidad de Cristo. Es significativa su conclusion al respecto:
«L’emozione dell’esperienza religiosa della sua conversione, con 1’apparizione per cinque volte
dell’immagine di Cristo crocifisso, si prolunga durante tutta la sua vita. Nella croce di Cristo,
espressione culminante di una vita di umilta, di poverta e di sofferenza, Lullo contempla il dono
personale che lo chiama costantemente al pentimento, alla virtu ed all’impegno testimoniale della
propria vita al servizio della missione».
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tipo de personas, sin dejarse amedrentar por la relevancia social, y hasta reli-
giosa, de algunos personajes. En este sentido, es significativa la descripcion
sintética de la labor ejercida eficazmente por el canbnigo de persecucion:
«Enaxi anava lo canonge per totes les terres e reprenia tots aquells qui no
fahien lur dever en lur ofici e ell era perseguit e turmentat moltes veegades per
aquells que reprenia. E per los seus merits Deus fahia molt de be en totes
aquelles terres on lo canonge anava e participava» (111,76, 815).

Un elemento fundamental en la actuacién del obispo y de los candnigos
de las bienaventuranzas lo constituye el testimonio evangélico que causaba
sorpresa a la gente més diversa, dando lugar a cambios radicales en su manera
de pensar y actuar. Sirvan como ejemplo las palabras del principe que habia
injuriado y despojado a la Iglesia de su tierra, quien resulta impresionado y
transformado por el ejemplo y las palabras del canénigo de mansedumbre que
aguanto paciente y piadosamente los azotes ordenados por el principe:

Solian los eclesiasticos en algin tiempo ser soberbios, holgazanes y
descomedidos: ¢de ddnde, pues, viene ahora que ti hables con palabras
tan humildes, tan mansuetas y devotas? ;Habria ya, por ventura, llegado
el tiempo en que vuelvan en vosotros eclesiasticos, la humildad, la man-
sedumbre y la devocién? ;Y que los seglares tomasemos de ello ejem-
ploy ensefianza? (111,70, §8).

Finalmente, respecto a este tema de la renovacion de la vida cristiana, es
interesante hacer notar que Cofresi sostiene que, en esta obra, Lulio aborda el
tema de la accesibilidad de la ensefianza doctrinal y la practica de la fe a las
masas de creyentes:

Blanquerna [...] embodies one of Llull’s most constant preoccupa-
tions, the accessibility of the Christian doctrines to the masses and the
necessity to teach people the right approach to God. Aware that not
everyone is equipped to understand “pure theology”, in this romance
Llull tries to incorporate in a narrative philosophical and theological
concepts and to show their relevance to the daily practice of Christi-
anity®,

3.5. Los pobres de Jesucristo

199 COFRES|, Itinerarium sacri amoris: The Road to God in Ramon Llull’s Blanquerna, 221.
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El tema de los pobres merece una especial atencion por la claridad y fre-
cuencia con que aparece en este Libro 111, ademas de lo ya dicho respecto al
Libro I. En primer lugar, la palabra «pobres» aparece muchas veces calificada
como «pobres de Jesucristo» ya desde que el nuevo obispo decide distribuir
sus rentas, destinando una tercera parte de ellas para ayuda de ellos (cfr. capi-
tulo 68). El calificativo «de Jesucristo» ya expresa una connotacion teolégica
— cristolégica mas precisamente —, y una implicacion moral. Es decir, los po-
bres no son sélo vistos en su condicion sociol6gica de precariedad material,
sino también en su dimensién teol6gica, en relacién con Jesucristo, quien
quiso identificarse de modo especial con ellos. La novela hace mdltiples refe-
rencias a la pobreza y humildad de Jesucristo como modelo a seguir.

Este interés teoldgico por los pobres se hace mas explicito ain en el nom-
bramiento del candnigo de pobreza que el obispo hace inspirado en una de las
ocho bienaventuranzas. Este canonigo se despojo de sus bienes materiales y se
vistié pobremente para reunir diversos tipos de pobres y asistirlos: «Lo canonge
dona sos richs vestiments peer amor de Deu e totes les besties que havia e tot
I’arnés de son ostal; e pobrement vestit acaptava a pobres vVergonyans e a pobres
despoderats e a puncelles a maridar e a infants orfens pobres, als quals fahia
mostrar alcun mester de que vivisen» (111,69, §2).

Otro ejemplo representativo de este tema es el del canénigo de misericor-
dia, quien se presentaba muchas veces, como hemos visto, en las plazas y cor-
tes «para honrar, asistir y abogar por los pobres y por los huérfanos y viudas
que no tenian quien los defendiese, y esto sin paga o salario alguno» (111,73,
84).

Por otra parte, en el transcurso del relato se hace alusion a la «injuria»
que representa para los pobres la sobreabundancia autocomplaciente en la que
viven algunos personajes y los «ricos» en general. Estos excesos vienen de-
nunciados puablicamente en repetidas ocasiones. Baste recordar la ocasion en
la que el candnigo de pobreza, mientras pedia limosna por las calles en com-
pafiia de muchos pobres, denuncia publicamente al mayordomo del arcediano
y a sus asistentes que portaban una gran cantidad de carne y volateria diciendo:
«jAh ladrones, ah ladrones, que el arcediano hurta la carne a los pobres de
Jesucristo!» (111,70, 81). En otro pasaje, el canénigo de afliccion amonesta a
un hombre que habia quebrantado el ayuno cuaresmal y queria reparar su culpa
dando a un pobre una limosna minima (cfr. 111,72, §4).

3.6. Santidad de vida
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Otro aspecto de la vida del obispo Blaguerna que se menciona al final del
libro 111 se refiere a su santidad de vida (cfr. 111,77, §15). Esta breve mencion
pareciera englobar las diversas actitudes del obispo y, por el contexto en el que
se encuentra —la presentacion al consistorio de cardenales de las 10 cuestiones
prevenientes de un debate cuodlibético—, la santidad de su vida va muy ligada
a su gran doctrina y a su deseo apasionado de evangelizar, especialmente a los
no creyentes. Esta caracteristica, asi presentada, sirve como preparacién inme-
diata a lo que sera el paso sucesivo en el camino vocacional de Blaquerna,
segln se vera en el siguiente capitulo de la obra.

4. El papado y la corte romana

En este libro IV de la novela, Lulio describe el ascenso del Blaquerna al
ministerio petrino — al que llama estamento apostdlico —, las sucesivas refor-
mas que realiza en la curia romana y las iniciativas evangelizadoras y misio-
neras que implementa en el ambito de la reforma eclesial y social, que habia
ya empezado como abad y después como obispo, pero que ahora tendria un
alcance mas amplio y un impacto mas profundo.

4.1. El poder colegial de «ordenar el mundo»

Es significativo que desde el momento en que los cardenales quieren ele-
gir al obispo Blaquerna como papa, él se resiste inicialmente en base al si-
guiente razonamiento: el papa y los cardenales, tienen el poder, dado por Dios
y reconocido universalmente, de ordenar el mundo, si tienen la voluntad de
hacerlo. En el mundo hay gran discordia y un gran desorden y, por tanto, ser
papa es algo temeroso y, al mismo tiempo, un poder tan noble y tan grande
que implica una grave responsabilidad. Blaquerna no se siente digno pues con-
sidera que su saber y querer no son suficientes. Sin embargo, los cardenales
insisten y, reconociendo la sinceridad de Blaquerna, lo eligen papa, no sin que
antes él obtenga el compromiso de ellos para que le ayuden a usar su poder
apostolico «con per egual voler e saber» para procurar que Dios sea conocido
y amado, y que su pueblo sea bienaventurado por él (cfr. IV,78, §9-13).

4.2. Ordenacién de la corte papal

Antes de emprender cualquiera ordenacion de la corte papal, el recién
elegido papa Blaquerna se dedica a observar y anotar las cosas que consideraba
necesario cambiar en ella. Descubre que hay un gran contraste entre algunos
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cardenales en lo que se refiere al tamafio de sus séquitos y al tipo de vestimen-
tas, debido a la diferencia en el manejo ético de sus economias. En este con-
texto, Blaguerna recibe inspiracion de dos personajes que visitan la corte pa-
pal, Raimundo el loco?® y el Juglar de Valor, para iniciar la ordenacién de
dicha corte. Cada uno de ellos, en su estilo propio, hace evidente la urgencia
de retomar las virtudes en la corte papal (cfr. 1V,79, 81-6).

El papa muestra una gran devocion al saberse receptor de un gran cargo
que tiene como objeto honrar la pasion del Hijo de Dios y afirma que se le
dieron como compafrieros quince cardenales para que lo ayuden y lo conserven
como procurador terrenal de Jesucristo. Este criterio cristolégico-eclesiol6-
gico sirve de sustento al primer paso de su reforma: la asignacion de un oficio
a cada cardenal con la finalidad de honrar y mantener la corte, de modo que
Jesucristo sea honrado en la corte y por ésta sea él honrado en todo el mundo.
Cada oficio recibe como nombre una frase del himno Gloria in excelsis Deo,
el cual es dividido en quince partes®?, y la distribucion se hace por orden de
dignidad y antigliedad. Asi, el papa recibe el oficio de “Gloria in excelsis
Deo”, el cardenal con més antigliedad recibe el de “En in terra pax hominibus
bone voluntatis”, y asi sucesivamente (cfr. IV,79, §7).

La siguiente disposicion del papa y los cardenales fue la de asignar rentas
iguales a todos los cardenales para cubrir sus necesidades personales y de su
séquito, pero seglin convenia a justicia, templanza y humildad, asi como otras
medidas firmes para erradicar el soborno. Otra ordenacion fue la creacion del
oficio de espias para vigilar que los cardenales cumplieran la disposicion an-
terior, no cayeran en disensién y orgullo, y se evitaran abusos econémicos
contra los pobres y escandalos, promoviendo mas bien una mayor devocion en
la gente, mediante la santidad de vida, la fraternidad y la caridad del papa y
los cardenales (cfr. 1V,79, §8).

El papa y los cardenales también ordenaron que los oficios del Gloria in
excelsis Deo fueran sustentados econémicamente por los bienes de la Iglesia

200 En tema de la creatividad y eficacia de la locura como fuerza reformadora, a partir del
personaje literario de Raimundo el loco, ha sido tratado recientemente en la siguiente obra: B.
FORTHHOMME, La folie comme force réformatrice. Approche dialectique et romanesque selon
Raymond Lulle, en Antonianum, 90 (2015) p. 495-519.

201 Como se ha dicho anteriormente, Lulio utiliza el recurso literario de elegir un nimero
0 estructura que tenga una correspondencia teoldgica para dividir la novela y sus libros o partes
de ellos. En este caso el himno litargico es dividido en sus frases naturales, las cuales sirven para
dar nombre y proposito a los oficios curiales.
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universal y de las Iglesias particulares. Ademas, dispusieron que todos los car-
denales se reunieran una vez por semana en un capitulo de culpas y que hubiera
capitulos semejantes presididos por cada cardenal para sus oficiales, y otros
para los escribas, jueces y abogados de la corte. La Gltima disposicion fue crear
procuradores distribuidos por todo el mundo para que mantuvieran informados
al papa y a los cardenales del estado de las diversas tierras y para procurar la
mejoria en todas ellas (cfr. IV, 79, §9-11).

4.3. Dar gloria a Dios por la conversion de los infieles

Con la finalidad de que su oficio y el de los cardenales dieran gloria a
Dios, Blaquerna les pide ayuda a estos, reunidos en consistorio, para que las
gentes puedan retornar a la intencion primera de su ser, de los oficios y las
ciencias: dar gloria a Dios. Un elemento central de ese objetivo tiene que ver
con la reconquista de la Tierra Santa. A la corte papal llega un mensajero mu-
sulman con un mensaje del sultan de Babilonia, expresando su gran descon-
cierto porque los cristianos estaban siguiendo el método de Mahoma para la
conquista de la Tierra Santa de ultramar, la fuerza de las armas, en lugar de
usar la predicacion y el martirio, como lo habian hecho Jesucristo y sus apds-
toles. Otro mensajero report6 la mala muerte que recibieron los dos asesinos
de un rey cristiano. Raimundo el loco y el Juglar de Valor vuelven a intervenir
para suscitar una seria reflexién ético-espiritual (cfr. 1,80, §1).

Como respuesta a estas intervenciones, el papa Blaguerna se propone di-
fundir mas la fe de la Iglesia y hacer que retorne la devocion a la gente para
que la mueva a honrar a Dios. Para tal motivo, envia mensajeros por todo el
mundo para convocar a los superiores religiosos y a los maestros de los Tem-
plarios y los Hospitalarios para que juntos busquen la forma de dar gloria a
Dios. Una vez reunidos todos y después de nuevas intervenciones de Ramon
el loco y del Juglar de Valor, deciden conjuntamente escoger algunos religio-
sos doctos para que estudien diversas lenguas y establecer casas por todo el
mundo segln el modelo del Monasterio de Miramar, en Mallorca (cfr. 1V,80,
§2-3).

Ademas, el papa implementa una iniciativa de llevar gente de todas las
tierras de los infieles a Roma para aprender su lengua y para que ellos aprendan
el latin y la fe catolica, y asi puedan ayudar después a los cristianos a predicar
en las tierras de donde proceden. Después, el papa divide todo el mundo en
doce partes, enviando a cada una un procurador para que lo tenga informado
sobre el estado de las tierras respectivas. El papa dispuso asi un sistema de
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intercambio de cristianos religiosos de las tierras de infieles con algunos reli-
giosos de Roma, para promover la unidad y la participacion y de ese modo
corregir los errores contra la fe, asi como para que aprendan la lengua occi-
dental (cfr. 1V,80, &§4).

Blaquerna también dispuso que de entre los judios y musulmanes que
habitaban en tierras de los cristianos se asignaran algunos al estudio del latin
y de las Santas Escrituras, dandoles un tiempo determinado para el aprendi-
zaje. Estos infieles recibirian el sustento con bienes de la Iglesia y otros pri-
vilegios, y, una vez convertidos, podrian convertir a los demas infieles. Por
otra parte, al Maestro de los Templarios y al de los Hospitalarios el papa les
pide y consigue la resolucion de formar una sola orden —lo cual evoca la
Ilamada de los papas a las 6rdenes caballerescas a superar las rivalidades en
favor de un trabajo unitario por la liberacion de la Tierra Santa— para honrar
la gloria de Dios y que en sus casas los caballeros estudien el Art abreuyada
d’atrobar veritat, para probar los articulos de la fe catélica y para ser buenos
consejeros. Consigue también que aprendan diversos idiomas para ir a pre-
dicar a los reyes de los infieles y estar listos para desafiar a otros caballeros,
ya sea por las armas o por la ciencia, en defensa de la fe (cfr. 1V,80, 85-7).

En su estrategia de formacion misionera, el papa Blaquerna mostrd fir-
meza y no tolerd que un cierto obispo se opusiera a ella por motivos econémi-
cos, mientras despilfarraba dinero en favor de un familiar. Asi, el gran bien 'y
la santa vida del papa, que se manifestaban en su ordenacién de la Iglesia,
fueron conocidos por todo el mundo y generaban devocidn en la gente. Los
efectos misioneros eran impresionantes, tanto en tierras de infieles como entre
los judios y musulmanes que estudiaban la ley y la lengua de los cristianos
(cfr. 1V,80, §9-13).

4.4, La promocion de la paz

Durante el papado de Blaquerna, la promocion de la paz corrié a cargo
del cardenal del oficio “In terra pax hominibus bone voluntatis”, quien envio
espias a Roma y otras tierras para detectar conflictos entre las personas. Este
cardenal logré la paz entre un sabio judio y uno cristiano, entre dos roperos,
dos reclusos, un hombre anciano celoso y su joven mujer, dos procuradores de
dos principes, etc. En casos en que no pudo lograr la reconciliacion por si
mismo, pidid la intervencion directa del papa para establecer la paz, como su-
cedid con dos reyes cristianos, y un arzobispo y un rey (cfr. 1V,81, 81-11).

El estilo de la pacificacion realizada por el cardenal y el papa era muy pe-
culiar en sus métodos y en los valores que lo sustentaban. Por ejemplo, en la
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disputa entre el rey y un arzobispo, la generosidad del papa para con el rey vence
la ambicién y provoca una verdadera competencia en generosidad. Ademas de
las formas diversas en que este oficio trabajaba, la finalidad era muy importante,
procurar la paz como via de la salvacion: «En aquesta manera ¢ en moltes d’al-
tres pasgificava lo cardenal los homes per ¢o che s’aguesen bona volentat e que
pau fos en terra, per ¢o che pau fos occasio a via salutable» (1V,81, §11).

El cardenal ejerci6 eficazmente su servicio en persona y a través de pro-
curadores en las cortes 0 de beguinas entre las mujeres en conflicto. Grande
fue el bien obrado por este oficio (cfr. 1V,81, §12).

4.5. La institucionalizacion del debate en la corte papal

A peticion del cardenal de “Laudamus te”, el papa y los cardenales insti-
tuyeron unos abogados en la corte romana que tenian como oficio el razonar o
argumentar quién alababa mas a Dios entre aquellos que lo habian loado con
su vida, ensefianzas y muerte. El debate que este oficio generaba repercutia en
una mayor devocién y buen ejemplo en la corte, lo cual se esperaba que pro-
piciara a su vez mas loadores y martires de ese tipo (cfr. 1V,82, 8§12). Este
oficio pareciera un rudimentario oficio de postulacion de los santos debido al
temay la formalidad de su funcién, aunque lo importante es el instrumento del
debate segun el modelo del Arte luliano y el efecto de bien que produce en la
corte papal misma y de ahi hacia fuera.

Otro ejemplo del uso formal del debate en la curia romana lo encontramos
en el caso de las cuestiones que el cardenal de “Benedicimus te” y un mercader
presentan a dicha curia sobre quién bendice mas a Dios de entre una serie de
pares de personajes. En este caso, el papa y los cardenales deciden prolongar
el debate y erigir «a la porta de la sgleya de Roma» (1V,83, §13) una estatua
de marmol del mercader montado en un caballo con la inscripcion de dichas
cuestiones. Estos son sélo dos ejemplos entre tantos otros casos en que el ins-
trumento del debate es utilizado en la busqueda de la verdad y el bien dentro
de la curia romana.

4.6. Insercién en el mundo y eficacia evangelizadora

En los ejemplos anteriores, asi como en otros mas, se ve claramente que
el papa Blaquerna presta una atencion directa a la realidad del mundo y, ya sea
en persona o a traves de alguien mas, hace llegar a mucha gente palabras de
reconciliacién, alabanza y bendicion a Dios, de reprension por las faltas, de
consuelo ante la muerte, etc. El resultado es siempre sorprendentemente eficaz
pues el bien que hacen entre la gente las iniciativas del papa es muy grande vy,
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muchas veces, cuenta con la colaboracion espontanea o requerida de otras per-
sonas, ademas de los quince cardenales encargados de los oficios, quienes en
muchos casos pasan mucho tiempo en lugares donde hay grandes desafios a
sus oficios. Un ejemplo de esta insercion eficaz en el mundo lo es el pregonero
que bendecia a Dios y su virtud por las calles de Roma junto con muchos ni-
fios: «Dementre que| criador e los infants cridaven e benehien Deu, molts ho-
mens peccadors remembraven e entenien e amaven Deu, mortificant vicis e
vivificant virtuts en lur coratge; e los homens justs exalgaven lur devocio en
amar e servir Deu» (1V,83, §3).

Otro ejemplo lo encontramos en el creativo oficio de consolar a los mo-
ribundos y a los parientes dolientes que un caballero, arrepentido de sus asesi-
natos, propone al papa y éste se lo concede, escribiéndole ademas un libro con
la doctrina que deberia usar en el desarrollo de su oficio. El bien que realizo el
caballero en la ciudad fue muy grande (cfr. 1V,83, §17).

4.7. Reforma de las costumbres

Motivado por el cardinal de “Adoramus te”, el papa prohibe vajillas de
oro y plata, y joyas en toda ciudad en la que él estuviese para que no fueran
ocasion de deshonestidad del clero, que solia usarlas para adornar sus mesas.
Asi mismo, prohibié también que mujeres adornadas excesivamente -«a sem-
blanga de ydola»- estuvieran presentes en las procesiones o en las misas que
él celebraba (cfr. 1,84, 87-8). La motivacion era procurar la adoracién exclu-
siva a Dios y la lucha contra los idolos, a través de una reforma de las costum-
bres del clero y de los laicos, como se desarrolla en otras partes de la obra.

4.8. Reforma de las ciencias y de la ensefianza

En relacion al tema de las ciencias y de la ensefianza, diversos personajes
llevan varias cuestiones a la curia romana, despertando el interés del papay de
los cardenales, pero quedando todas ellas sin una ordenacién transcendente
(cfr. 1V,86, §2-5). Dichas cuestiones reflejan el pensamiento luliano sobre va-
rios aspectos de las ciencias y la ensefianza de la fe, y los resultados ambiguos
obtenidos parecen proyectar los escasos resultados que Lulio obtuvo en sus
peticiones a la curia romana o las esperanzas, ain por confirmar, que tenia al
inicio de sus gestiones en Roma. Por su parte, el cardenal de “Gracias agimus
tibi”, encargado del oficio de honrar la sabiduria de Dios, toma varias iniciati-
vas de limitado alcance: envié a muchos subalternos a verificar el uso que los
maestros daban a las ciencias que ensefiaban, castigando a los que hacian mal
uso de ellas; reprendié a un rey que ensefiaba a sus hijos sélo el arte de la
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guerra, pero no las buenas letras y las ciencias; participaba en los capitulos
generales de los religiosos que cultivaban las ciencias para promover con ellos
la forma de honrar la sabiduria de Dios y la multiplicacién de la ciencia en
todos los hombres para que éstos conocieran y amaran a Dios, etc. (cfr. 1V,86,
§6-9).

4.9. Envio de misioneros ad gentes

A peticion del cardenal de “Domine, fili unigenite, Jhesu Criste”, el papa
y los cardenales deciden enviar hombres santos y devotos a los pueblos que
tenian creencias religiosas idolatricas o magicas para que les predicaran en sus
lenguas nativas de manera creativa, «segons exemplis e custumes, per metafo-
res e per semblancges», y de esa forma iluminaran su intelecto con «la santa fe
catolicha» (IV,88, 83). Por mediacion del mismo cardenal, el papa envié men-
sajeros con regalos al sefior de Turquia para solicitarle que dejara predicar en
honor del Hijo de Dios a cuatro frailes que habian aprendido el turco pero no
tenian permiso de predicar. El resultado de la gestién del papa fue positivo
(cfr. IV,88, §5). Por otra parte, el cardenal de “Domine, fili”” predica a los re-
ligiosos que aprendian diversas lenguas para exhortarlos a desear morir por
Jesucristo, considerando que otros hombres por error estaban dispuestos a mo-
rir por la libertad de sus parientes (cfr. 1V,88. 86). Muchos fueron los mensa-
jeros que fueron enviados por todo el mundo: «foren molts homens qui prenien
ufici a recomptar a les gents exemplis e bones paraules per ¢o que suvin re-
membrasen lo Fill de Déu e la passi6 que sostench per nosaltres» (1V,88, §7).

4.10. Institucion de capitulos para el clero secular

Otra ordenacién innovadora, que pudiera parecer idealista o0 ingenua a
algunos, fue la que el papa y los cardenales aprobaron, a propuesta del mismo
papa, de establecer capitulos, como los celebrados por las drdenes religiosas
para conservarse bien «en religi6 e en santa vida», en los diversos niveles del
clero secular, de modo que la vida de los clérigos fuese «agradable a Deu e als
homnes». Estos capitulos serian anuales y a ellos participarian inquisidores
previamente designados para acusar a quienes hubieran fallado en sus funcio-
nes durante el afio. Asi, cada obispo tendria un capitulo con el clero, cada ar-
zobispo con sus obispos, cuatro cardenales con los arzobispos de cada una de
las cuatro regiones en que se dividié el mundo, el papa con los cuatro carde-
nales y los inquisidores del papa con él. Ademas, se ordend que cada cinco
afios hubiese un capitulo general de arzobispos y dos discretos por los obispos
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de cada arzobispado y que cada diez afios se tuviese un concilio con la parti-
cipacidn de todos los arzobispos, obispos y abades (cfr. IV,89, §1-2).

El cardenal de “Domine Deus Agnus Dei Filius Patris ” asumié el oficio
de inquisidor mayor y, para confirmar todas estas ordenaciones, el papa con-
voco a los prelados para celebrar un concilio en Roma. EI mismo cardenal
ordend y establecid espias de los prelados para asegurar la aplicacion estricta
de estas disposiciones. Al ver los resultados tan favorables de dichas disposi-
ciones, los principes y los barones también ordenaron que hubiera en sus cortes
inquisidores y disposiciones para conservar la justicia y la paz. La inquisicion
0 pesquisa se concentrd en los siguientes aspectos: vanagloria, orgullo, avari-
cia, simonia, lujuria, injuria, infidelidad, gula, etc. (cfr. IV,89, §3-5).

4.11. Oficio de procurador de procuradores

Debido a conflictos entre los procuradores de dos principes, el cardenal
de “Qui tollis peccata mundi, miserere nobis” fue nombrado por el papa pro-
curador sobre todos los demas procuradores, para asegurar que éstos realizasen
bien su servicio y castigarlos si no lo hacian. El cardenal nombrd, a su vez,
otros procuradores para que asistiesen a quienes no tenian procurador en la
corte. Estos procuradores recibian el sustento de los bienes de la Iglesia y no
debian recibir ningln otro estipendio. Parte de la responsabilidad del procura-
dor y sus procuradores subalternos era velar por el cumplimiento de los testa-
mentos de los muertos. También se ordend que en todos los capitulos de los
religiosos se hiciera memoria «dels infeels, qui son morts en peccat de innoran-
cia» (1,90, §7). Este ulterior desarrollo en el &mbito de los procuradores de-
nota el interés luliano por la paz, la rendicion de cuentas, la procuracion de
justicia para los pobres, los mecanismos de anticorrupcién y la importancia de
los problemas practicos.

4.12. Jueces y abogados para las causas de los pobres

El papa y los cardenales también establecieron diez jueces y veinte abo-
gados para que defendieran en la corte romana las causas de los pobres que no
podian pagar los servicios de abogados y sufrian injusticias de parte de los
ricos. Estos oficiales serian sustentados con bienes de la Iglesia y no deberian
recibir dinero de ninguna persona. También ordenaron que en cada obispado
hubiera jueces y abogados segun este modelo (cfr. 1V,91, 86-7).

4.13. La importancia de la predicacion
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Para mejorar la mala predicacion en la Iglesia, en contraste con la emotiva
y eficaz predicacion entre los musulmanes, el papa y los cardenales ordenan
que se escriba una coleccion de sermones, uno para cada dia, con el material
maés adecuado para la predicacion e inteligibles para la gente. El papa ordend
ademas que cada dia hombres devotos y de santa vida fueran por las calles
diciendo las consideraciones de las penas del infierno y la gloria del paraiso,
y encarg6 este oficio al cardenal de “Quoniam tu solus sanctus” (cfr. IV, 93,
§3). Estas ordenaciones demuestran que si bien Lulio privilegid la palabra es-
crita, no descarté la predicacion como instrumento indispensable para la difu-
sion de la fe, tanto en la liturgia como por las calles.

4.14. La basqueda de un idioma universal

La curia romana considerd los desafios que presentaba a la predicacién
la diversidad de lenguas en el mundo y a la paz entre las naciones y, después
de deliberar, el papa pidio a los cardenales que lo ayudasen a reducir todos los
lenguajes a uno solo para promover asi una mayor comprension y un amor mas
grande entre las gentes, ademas de favorecer la predicacion entre los infieles
y su conversion. Para este fin, establecieron entonces el oficio de “Tu solus,
Dominus” y se lo encargaron a un cardenal al que se proveyd con bastantes
bienes de la Iglesia para su funcion (cfr. 1V,94, 8§1-6).

4.15. El oficio de mensajeros

El Gltimo oficio instituido por el papa Blaquerna y los cardenales fue el
de los mensajeros, que fue encargado al cardenal de “Tu solus altissimus,
Jhesu Criste, cum sancto Spiritu in gloria Dei Patris. Amen”. Estos mensajeros
serian de diversos tipos, segun su finalidad. Unos irian por el mundo a solicitar
a los principes seguridad para los religiosos misioneros que predicaban en sus
tierras. Otros serian mensajeros de paz entre los municipios para promover
justicia y caridad entre ellos. El papa también establecié una reunion anual de
los municipios, a manera de capitulo, para promover la amistad y la correccion
mutua entre ellos (cfr. IV,95, §1-5).

Gracias a la ejemplaridad que la Iglesia recibia de parte de los oficiales
del Gloria in excelsis Deo, las rentas que se recibian eran mayores que los
muchos gastos que implicaba el buen funcionamiento de todos los oficios es-
tablecidos por la curia romana. Puesto que el papa y los cardenales hacian todo
lo posible por servir en los oficios que habian asumido, Dios bendecia y daba
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cumplimiento a sus obras y los hacia ser agradables ante las gentes (cfr. 1,95,
84.6)2%2,

5. La vida ermitafia

El Gltimo libro de la novela es el mas breve y esta dividido en sélo cuatro
capitulos, que narran respectivamente el anuncio de la renuncia del papa Bla-
querna, la despedida que le hace la curia romana, la vida en la ermita y, final-
mente, la manera en que Blaquerna se propone escribir el Llibre de amich e
amat.

5.1. La renuncia al papado

Al llegar a la vejez, el papa Blaquerna volvid a sentir el deseo de dedi-
carse a la vida ermitafia, que lo habia acompafiado desde que dejé su hogar
para emprender la blsqueda de un lugar adecuado para la realizacién de su
vocacién. Como hemos visto antes, esta blsqueda se vio postergada varias
veces cuando Blaquerna asumio diversas responsabilidades eclesiasticas, a tra-
vés de las cuales realizé importantes reformas para el bien de la Iglesia y la
sociedad.

Entonces, mientras estaba en un consistorio secreto con todos los carde-
nales, les propuso crear el oficio de oracion, cuyo responsable se dedicara a la
vida contemplativa para pedir a Dios que mantuviera el excelente estado en
gue se encontraban el papado y la corte romana, al que habian llegado por
gracia de Dios y para gran exaltacion de la fe catdlica. Cuando los cardenales
asintieron a su propuesta, él les suplico de rodillas que aceptaran su renuncia
al papado y que le dieran el oficio de oracion. En respuesta, los cardenales se
arrodillaron ante él y trataron de disuadirlo con varias razones, a todas las cua-
les respondi6 Blaquerna, quien con gran insistencia y llanto les pidi6 que tu-
viesen misericordia de él, y solo asi lo aceptaron®® (cfr. V,96, §1-2).

202 E| espiritu reformador con el que papa Francisco esta desarrollando su ministerio pe-
trino es una feliz coincidencia con algunos de los rasgos claramente reformadores del papa Bla-
querna. Es interesante notar, por ejemplo, la importancia que ambos dan a algunos temas, como
son, las bienaventuranzas, la misericordia, etc.

203 Un aspecto de la renuncia del papa Blaguerna que ha suscitado mucho interés entre
algunos autores es la pregunta sobre su relacién desde el punto de vista histérico y literario con
el papa Celestino V, quien ejercid sus funciones del 29 de agosto al 13 de diciembre de 1294,
fecha en la que renunci6 al papado. Este tema ha sido explorado, entre otros, por S. GARCIAS
PALOU, El papa “Blanquerna” de Ramon Llull y Celestino V, en Estudios Lulianos, 20 (1976)



94 AMANDO TRUJILLO CANO

La aceptacion llend de gran gozo a Blaquerna quien les ratifico su deseo
de contemplar a Dios en la vida eremitica y anuncié su proxima partida en
busqueda de una ermita por los bosques, pidiendo la bendicién de los carde-
nales y agradeciéndoles por su largo y fiel apoyo?%*. Sin embargo, por los sen-
tidos ruegos de los cardenales, Blaquerna pospuso su partida hasta que le hu-
bieron encontrado una ermita en una montafia alta, junto a una fuente, y la
hubieron acondicionado para él. Mientras tanto, los cardenales eligieron como
papa al cardenal de “Laudamus te”, quien asumio el oficio que tenia el papa y
fue sustituido por un nuevo cardenal (cfr. V,96, §3-6).

Esta culminacion de la trayectoria vocacional de Blaquerna coincide en
cierto modo con la idea de perfeccion que Walter Map, miembro de la comi-
sion examinadora de los Valdenses durante el concilio Lateranense Il (5-19
marzo 1179), contraponia a la que las nuevas ordenes religiosas propagaban y
que él consideraba falsa, pues en su opinién, éstas habian abandonado sus pro-
positos originales después de que se difundiera su fama de santidad y esto pro-
vocara un aumento de sus riquezas y privilegios. Entre ellas estarian los Cis-
tercienses, los Templarios y los Hospitalarios. Para Walter Map, el criterio de
santidad era invariablemente el de la perfecta caritas y lo ejemplificaba con

71-86. En este articulo, Garcias Palou concluye que no hay correspondencia entre la figura lite-
raria del papa Blaquerna y la figura histdrica de Celestino V, pues hay un gran contraste entre las
personalidades de ambos, las circunstancias de su eleccion, la duracion de su ministerio, las cir-
cunstancias de su renuncia, etc. Ademas, afirma que, en base a un analisis histdrico-literario de
la novela, no es posible afirmar que haya habido una influencia de la renuncia histérica de Ce-
lestino V en la descripcion literaria de la renuncia del papa Blaquerna.

204 Por otra parte, la renuncia al papado de Blaguerna no puede leerse sin encontrar una
resonancia especial en quienes hemos sido testigos de la reciente renuncia del papa Benedicto
XVI, anunciada el 11 de febrero de 2013 y hecha efectiva el 28 del mismo mes, después de casi
ocho afios como pontifice de la Iglesia Catélica, habiendo sido elegido el 19 de abril de 2005.
Lejos de intentar un andlisis comparativo detallado de las semejanzas y diferencias, que iria mas
alla del objetivo de este trabajo, sdlo nos interesa subrayar primero que en ambos casos la deci-
sion de renunciar al ministerio petrino bajo el signo de una auténtica libertad y por motivos legi-
timos y formalmente presentados y aceptados en conclave. Esa libertad no se entiende sin un
profundo desapego a los privilegios que el oficio del sucesor de Pedro implica humanamente y
sin una confianza en la providencia divinay en la presencia de Cristo en la Iglesia, a través de la
accion del Espiritu Santo. Ademas, nos parece importante destacar es el hecho que ambos papas
eméritos dedican expresamente una parte importante de su tiempo y energia a la oracién en favor
de la Iglesia y su pastor universal. Finalmente, el hecho que el emérito papa Blaquerna sea re-
presentado escribiendo el Llibre del amich e amat, tiene también cierta resonancia con el emérito
papa Benedicto XV, quien ha continuado su labor intelectual después de su renuncia, aunque ya
lo haga en un grado y modos claramente distintos a los anteriores.
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tres ermitafios, citados por Filippo Naepolitanus, que vivian aislados de la
gente y en imitacion de los Padres, distinguiéndose por la «leticia perfectae
caritatis» en contraposicion a los «ypocrites tristes»?%,

Existe también una cierta concordancia entre la realizacion del ideal de
vida mas profundo de Lulio en su opcion final por la vida ermitafia y la practica
que Francisco de Asis asume hacia el ocaso de su vida, segln lo describe To-
mas de Celano en la Vita beati Francisci, cuando, a pesar del grado de gracia
alcanzado por el santo y las obras que habia realizado, él anhelaba «emprender
cosas mas perfectas» y «volver a aquellos comienzos de humildad», estando
«siempre dispuesto a comenzar nuevamente». Por tal motivo, Francisco
deseaba «volver a servir a los leprosos y padecer desprecios» y dedicarse com-
pletamente a la oracién: «Le apetecia apartarse de las relaciones con los hom-
bres y marchar a lugares muy retirados, para que, libre de todo cuidado y aban-
donada toda preocupacion por los demas, no hubiera otro muro que le separara
de Dios sino el de su propia carne»?%,

5.2. El oficio de maestro y visitador de los ermitafios

El dia que Blaquerna se despedia del nuevo papa y de los cardenales, un
ermitafio que vivia en Roma se presento ante ellos para pedir que se creara el
oficio del maestro y visitador de los muchos ermitafios que habia en Roma,
con el fin de ayudar a estos Gltimos contra las tentaciones. Ademas, el ermitafio
pidi6 a Blaquerna que él asumiera ese oficio para provecho de los ermitafios y
de si mismo. Sin embargo, aunque el papa y los apostoles asintieron a esta
propuesta, Blaguerna se excusé humildemente y no la acept6 pues ya no queria
estar entre mucha gente. Seguidamente, el ermitafio visitante se ofrecid para
el oficio que habia propuesto y el papa le concedid el oficio y su bendicién
(cfr. V,97, 81-3). El establecimiento de este oficio por el papa y los cardenales
implica un reconocimiento del mas alto nivel de la importancia que tiene la
vida ermitafia en la trama de la novela, no sélo ya para el protagonista, sino
también para la curia romana que describe Lulio.

5.3. Las condiciones de la vida ermitaia

Al asumir la forma de vida ermitafia, Blaquerna toma una humilde vesti-
menta y se despide del nuevo papa besandoles los pies y las manos, antes de

205 P, MESSA, Le fonti patristiche negli scritti di Francesco di Assisi, Ed. Porziuncola,
Assisi, 2006, p. 77-79.

206 TomAS DE CELANO, Vida Primera, en San Francisco de Asis: Escritos, Biografias y
Documentos de la Epoca, Madrid, 2006, §103, p. 226.
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encomendarlo a Dios con lagrimas. El papa lo despide con un beso y envia con
él a dos cardenales para que lo acompafien hasta la ermita y se aseguren que
todo estaba en orden para que Blaquerna pueda vivir su vocacion ermitafa. El
pueblo sigue a Blaquerna hasta fuera de la ciudad (cfr. V,97, 84). La vida er-
mitafia que asume Blaquerna esta asi descrita en condiciones de humildad ex-
terior e interior, de parte suya, y de apoyo y aprecio institucional, de parte de
la curia romana.

El eremitorio a donde llega Blaquerna tenia una fuente muy bella, una
antigua capilla'y una celda también hermosa. A una milla de distancia se habia
dispuesto una casa en la que vivia un didcono, amigo de Blaquerna, que le
ayudaria con la preparacion de los alimentos y con el rezo del oficio divino.
Una vez que todo estuvo arreglado para su vida de ermitafio, los cardenales se
despidieron afectuosamente de Blaquerna, encomendandose a sus oraciones
(cfr. V,97, 85). La ermita es descrita resaltando la belleza del lugar y otros
elementos que favorecen la contemplacidn.

5.4. Lavida en el eremitorio

La vida de oracion y contemplacién en la ermita comenzaba a mediano-
che, cuando Blaquerna abria las ventanas de su celda para contemplar el cielo
y las estrellas con la mayor devocion posible a fin de que su alma estuviera en
Dios y sus ojos lloraran. Asi permanecia hasta la hora de maitines, cuando iba
a la iglesia a rezar y el diacono ahi lo encontraba para rezar juntos. Después
del amanecer, celebraba la misa, durante la cual exhortaba al didcono al amor
de Dios, aunque también los dos compartian su fe con Ilanto y gran devocion.
El didcono realizaba trabajo en el huerto durante el dia, ademas de cocinar para
Blaguerna, mientras que éste dedicaba su tiempo a diversas actividades: recor-
dar el trabajo que habia realizado en los diversos estados de vida, recrearse
con la contemplacion de la naturaleza, la oracion y la contemplacion, la lectura
de la Biblia y del Llibre de contemplacio, el rezo del oficio divino, trabajo en
el huerto o en algo mas para evitar la ociosidad y mantenerse sano. Después
de comer, iba a dar gracias a Dios en la Iglesia y después de recrearse se dormia
para poder resistir la fatiga nocturna. Después del aseo vespertino, rezaba las
visperas y las completas, para lo cual se le unia el didcono y después se reti-
raba. Entonces, continuaba considerando las cosas que mas favorecian su ora-
cién y, después de la puesta del sol, subia a la terraza para orar contemplando
el cielo y las estrellas con gran devocion y Ilanto hasta la hora de dormir (cfr.
V,98, §1-3).
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La viday bonanza en la ermita cambiaron cuando la gente empezé a mos-
trar gran devocion al altar de la Santa Trinidad que estaba en la capilla y las
visitas perturbaban la oracion y la contemplacién de Blaquerna. Por esta razon,
traslado su celda a un monte que distaba una milla de la Iglesia y de la casa
del diacono. Mientras habia gente en la Iglesia, él no se acercaba. En esas cir-
cunstancias, Blaquerna consideraba el placer nunca antes tenido de elevar
tanto su alma a Dios y, por su vita tan santa, Dios bendecia a los que acudian
a la capilla con devocion y mantenia en su gracia al papa, a los cardenales y a
sus oficiales (cfr. V,98, §4-5).

La vida ermitafia descrita en el libro V destaca entonces por la insistencia
en la soledad voluntaria del ermitafio Blaquerna y en la practica de la medita-
cién, la oracion y la contemplacién — alimentada por las Escrituras —, el Llibre
de contemplacio, la contemplacién de la naturaleza, el hacer memoria, etc.
Dentro de la soledad, tenia lugar un cierto grado de vida comun con el didcono,
que le preparaba las comidas y con quien compartia las horas y celebraciones
litargicas. Se percibe un equilibrio entre los diversos tipos de actividades que,
sin embargo, no quita la dureza de un horario de oracion y contemplacion casi
continuado. Ademas, tanto la oracion del ermitafio como el compartir la fe
entre él y el diadcono se realizan con una actitud de gran devocion que con-
mueve a ambos personajes al llanto, un tema muy comdn en la novela y que
corresponde a una vivencia de la fe que no se limita al ejercicio mental o inte-
lectual, ni a una practica religiosa sin sentido de la presencia y ausencia de
Dios en el mundo, sino que involucra a la persona toda, con todas sus faculta-
des, y que no pierde el fervor o la devocion de las experiencias fundantes de
la vocacion.

5.5. La composicidon del Libro del amigo y del amado

El ultimo capitulo del libro V narra la manera en que Llibre Blaquerna el
ermitafio decide escribir el Llibre del amich e amat, a peticion del ermitafio
que habia recibido el oficio de maestro y visitador de los ermitafios de Roma,
con la intencion de ayudar a éstos a mantenerse en la contemplacion y la de-
vocion, ante las muchas tentaciones que enfrentaban y la falta de formacion
para ese tipo de vida. Después de mucho meditar en como realizar este libro,
mientras estaba en intensa adoracién y contemplacion de Dios, Blaquerna se
sintié fuera de si y comprendié que la fuerza del amor no sigue un método
cuando «I’amic ama molt fortment son amaty, asi que decidid escribir el Llibre
del amich e amat, siendo el amich todo fiel y devoto cristiano, y el amat Dios.



98 AMANDO TRUJILLO CANO

Recordando lo que habia oido durante su pontificado sobre los sufies musul-
manes y las palabras de amor y ejemplos abreviados que escriben para promo-
ver la devocion entre sus correligionarios, mediante la elevacion del entendi-
miento, Blaquerna decidi6 escribir el libro para los ermitafios siguiendo ese
concepto y prometid al ermitafio maestro enviarselo a Roma con el diacono,
con la esperanza de enamorar de Dios a los ermitafios, multiplicandoles el fer-
vor y la devocion (cfr. V,99, §3).

El ultimo elemento de la vida ermitafia sefialado en el Blaquerna destaca
la escritura, no sélo como una actividad compatible con este estado de vida,
sino también como instrumento de formacion y animacién para los que com-
partian el mismo estado de vida. Como se recordara, Lulio utilizaba la palabra
escrita como su principal medio de evangelizacion y catequesis®”’, asi que no
sorprende que Blaquerna el ermitafio también sea revestido de esta tarea. Otro
elemento que caracteriza este proceso de discernimiento que concluye con la
escritura del libro para los ermitafios es la conexion directa con la oracion y
contemplacion del protagonista, que emerge claramente en las diversas etapas
y que corresponde también a la concepcion luliana que propugna por cultivar
en el mismo grado y modalidad scientia y amantia®®®.

CONCLUSIONES

A la luz del andlisis realizado en este trabajo sobre el contexto socio-
historico, biografico y literario del Romance de Evast y Blaquerna, y sobre los
diversos estados de vida — o vocaciones especificas — descritos en él, es posible
proponer algunas conclusiones. En primer lugar, como hemos visto en el Ca-
pitulo 11, el Arte luliano fue reformulado varias veces desde su primera redac-
cion, el Ars Maior, realizada poco tiempo después de la conversion de Lulio (la
cual se ubica entre 1263 y 1265) y hasta su formulacién final, el Ars generalis
ultima (escrito entre 1305 y 1308). Por su parte, el Blaquerna fue escrito, como
se ha visto, entre el 1276 y el 1283. Entonces, a la luz del analisis de la descrip-
cion de los cinco estados o formas de vida descritos por Lulio, podemos concluir
que esta novela representa una cristalizacién narrativa y discursiva, relativa-
mente temprana, pero importante, de su Ars, puesto que en ella despliega sus
principios, aplicAndolos en cada uno de dichos estados, con una finalidad misio-
nera y de renovacion eclesial y social. De este modo, el Blaquerna resulta una
demostracion narrativa del poder de sus convicciones religiosas e intelectuales,

27 Cfr. el inciso 1.2. de este escrito, “Importancia de la escritura para Lulio”.

208 Cfr. n. 95 de este estudio.
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articuladas mediante un elaborado razonamiento. Esto resulta evidente en el re-
curso literario de los didlogos y discursos o intervenciones de los diversos pro-
tagonistas, que a veces parecieran construidos artificialmente, pero que, en el
fondo, responden al deseo de hacer ver la incidencia concreta del pensamiento
luliano en todas las formas de vida cristiana.

En este sentido, considerando la referencia constante al entendimiento, a
la reflexion, al debate cuodlibético y el uso frecuente de la argumentacion,
podemos decir que esta obra también muestra que la fe en Cristo es una opcién
religiosa que no implica el sacrificio de la razon, sino que, mas bien, la requiere
necesariamente. Incluso, en el Capitulo | de este trabajo se vio que Lulio sos-
tenia que el Ars, con sus principios, habia sido fruto directo de la iluminacion
divina. La integracion entre fe y razdn, que la Iglesia ha sostenido historica-
mente en términos generales y que hoy se experimenta en modo especial, en-
cuentra aqui una referencia importante?®,

En la parte central de este trabajo se han identificado los aspectos espe-
cificos de cada uno de los cinco estados de vida o vocaciones especificas del
cristiano representados en la novela que nos ocupa, abstrayéndolos de una na-
rracion que desarrolla dichas formas de vida dentro de unas coordenadas so-
cio-eclesiales concretas. Méas que describirlas a partir de meras consideracio-
nes conceptuales, Lulio presenta esas diversas formas de vida (matrimonio,
vida consagrada, episcopado, papado (curia Romana) y vida ermitafia) encar-
nadas en la vida del protagonista principal y de otros personajes secundarios,
con los rasgos que corresponden a la naturaleza y la funcidn eclesiales propias,
animadas por la vitalidad del Evangelio.

Es interesante destacar la aproximacion de conjunto que Lulio hace al
tema de las vocaciones eclesiales en esta obra, considerando el planteamiento
pastoral que se ha abierto paso en la Iglesia del post-Concilio en el tema de la
promocién vocacional: la necesidad y conveniencia de desarrollar una cultura
vocacional que promueva la toma de conciencia de la comun dignidad e impor-
tancia de todas las vocaciones cristianas especificas. Este planteamiento eclesial
y pastoral no se limita a promover las vocaciones a la vida consagrada y al sa-
cerdocio, sino que también subraya la importancia fundamental del matrimonio

209 En este sentido vale la pena citar algunas palabras de la homilia del Card. Angelo
Amato, pronunciada durante la Eucaristia conclusiva del 7°. Centenario de la muerte del Beato
Raimundo Lulio, celebrada en Palma de Mallorca, el 27 de noviembre de 2016: “La fe no debilita
a la razdn, sino que la honra impulsandola hasta los vértices de la familiaridad con Dios. Y este
es el mensaje que el Beato Raimundo Lulio deja a la Iglesia entera, a los sacerdotes y consagra-
dos, y sobre todo a los laicos, llamados también a la intimidad con Dios”.
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y la familia, por ejemplo, en el desarrollo y la promocion de las demés vocacio-
nes especificas, y mas aun, como la funcion y el significado de cada vocacion
cristiana especifica alimentan y sostienen a las demés. El Blaquerna expresa cla-
ramente la interdependencia de todas las formas de vida cristiana que describe y
las desarrolla a partir de los mismos principios filosdficos y teoldgicos, y en
funcion de metas comunes que se sefialaran mas adelante.

En este sentido, el presente estudio también ha demostrado que existen
varios elementos comunes a varias o todas las formas de vida descritas por
Lulio, tales como: la importancia de conocer y amar a Dios, la santidad de
vida, la practica de las virtudes y la penitencia; la oracion y la contemplacion;
el cristocentrismo, el servicio a los pobres de Jesucristo, la blsqueda de la
verdad a través de los principios del Arte, la meditacion, el estudio, la relevan-
cia del testimonio de una vida auténticamente evangélica, la generacion de una
comunion renovada entre personas y pueblos a través de la reconciliacion, el
empefio misionero de conversion de los no cristianos, una fe cristiana vivida
con profundidad afectiva e intelectual, etc. Estos factores proyectan fuera de
si atodos los cristianos y a la Iglesia en su conjunto, en un empefio reformador
y misionero, de acuerdo a cada vocacion especifica, a fin de que todas las per-
sonas y todos los pueblos conozcan y amen al Dios (cfr. 1V,78, 813), que es
uno y trino, y que se ha revelado en la encarnacion y en la pasion de su Hijo
Jesucristo.

Para ejemplificar los elementos comunes a todas las formas de vida des-
critas en el Blaquerna, baste sefialar la importancia de la inspiracion divina y
la accion del Espiritu Santo en el origen y sostenimiento de todas las vocacio-
nes descritas en la obra. En este sentido, hemos visto que el matrimonio obe-
dece a la voluntad divina, como se ve claramente en el caso de Evast y Aloma
(cfr. 1, 1, 86), y tiene una finalidad deseada por Dios, de la cual es parte fun-
damental el engendrar hijos para su servicio. De hecho, el joven Blagquerna
alcanza un nivel notable de madurez humana y cristiana, y es capaz de respon-
der decididamente a la inspiracion divina que lo impulsa a la vida ermitafia,
gracias a la educacion integral que recibe de su padre y de su madre. Hemos
visto, en el Capitulo Il de este trabajo, que Aloma defiende su matrimonio
ante su esposo, argumentando que Dios los habia puesto en ese estado. En la
breve referencia que se encuentra en el Blaquerna al sacerdocio como el oficio
mas noble de todos, también se hace evidente su caracter vocacional, al que
no todos son llamados (cfr. 1, 4, §8). Es de llamar la atencion la escasa elabo-
racion que Lulio hace del sacerdocio ministerial a pesar de describirlo en tér-



LOS ESTADOS DE VIDA CRISTIANA 101

minos tan elogiosos. Esto podria ser un reflejo de su experiencia personal, apa-
rentemente mas ligada al clero regular que el clero secular, pero habria que
profundizar en este tema.

Por otra parte, en el mismo Capitulo Il se ha evidenciado la importancia
de la accion del Espiritu Santo y la inspiracién divina para suscitar y sostener
la vocacion a la vida religiosa o consagrada, tanto en la persona del joven Bla-
querna (cfr. 1,6, §86-7), como en el caso de Aloma (cfr. 11,20, §1). De modo
semejante, en el caso de la eleccién de Blaquerna al papado, ésta se enmarca
claramente en el contexto del actuar de Dios, que distribuye dones y tareas
(cfr. IV,78, 813) y bendice, completa y hace agradables las buenas obras del
papa y de los cardenales (cfr. 1V,95, 86). La accion del Espiritu Santo y la
inspiracién divina como fuente y origen de la vida ermitafia, a la que aspira
Blaguerna desde su juventud, se vuelve a manifestar claramente una vez que
el anciano protagonista renuncia al papado y los cardenales intentan conven-
cerlo de quedarse en Roma o en otra ciudad para ejercer ahi el oficio de ora-
cidn, en lugar de ir a buscar una ermita en los bosques, pero no lo logran ya
que «tant era enflamat de la divina spiracié!» (V,96, 84).

También se puede decir que el Blaquerna es una obra que infunde espe-
ranza desde la fe, pero se trata de una fe que ha de ser contemplada, meditada,
vivida y proclamada, es decir, no confinada en el intimismo egoceéntrico o te-
meroso, sino manifestada en el ejercicio de todas las facultades humanas y en
el empefio cotidiano y concreto de todos los cristianos, en todas las circuns-
tancias y formas de vida. La novela que nos ocupa genera esperanza al hacer
ver claramente los sorprendentes resultados de una fe vivida plenamente en
cada uno de las cinco formas de vida que describe: frutos abundantes de con-
versién que contribuyen a dar gloria a Dios y generar abundante bien en la
Iglesia y en el mundo, incluido un importante éxito en la conversion de los
musulmanes y judios. En este sentido, la novela hace evidente que para Lulio,
el objetivo de la mision que surge de la fe es doble: reformar la cristiandad y
convertir los infieles a Cristo.

Otro elemento que se desprende del andlisis anterior y que es de interés
para la espiritualidad contemporanea es el hecho que los protagonistas de los
diversas opciones de vida cristiana se muestran como agentes de una comu-
nion renovada. Se trata de una comunidn que es expresion de sus convicciones
y, al mismo tiempo, mediacion para alcanzar los objetivos que subyacen al
plan de la obra. Asi tenemos, por ejemplo, a Evast y Aloma que desde el dia
de su boda sirven a los pobres con la colaboracién de sus invitados y, después
de la partida del joven Blaquerna, van por la ciudad minando, con su ejemplo
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y sus palabras, los pecados presentes en ella y generando reconciliacion. La
joven Natana, una vez convertida por las palabras de Blaquerna, entra en la
dinamica de vida comun en el monasterio, pero debe regenerar primero la co-
muni6n con su madre y parientes que quieren sacarla de ese lugar por la fuerza,
y una vez superada esa dura prueba, a partir del Arte luliano, renueva las bases
de la comunioén entre las monjas obteniendo grandes resultados. Del mismo
modo, Blaquerna, en todas las etapas de su proceso vocacional, desde que em-
prende la bdsqueda de una ermita hasta que finalmente puede retirarse al si-
lencio y a la oracion, después de renunciar al papado, genera comunion en los
modos mas diversos y con multiples personajes, tanto de manera personal
como a través de mensajeros o representantes. Llevando el mensaje del Evan-
gelio en formas y matices diversos, el poder de la palabra hablada y del testi-
monio de vida cristiana mueven a innumerables personajes del Blaquerna a la
conversion a Dios, a la reconciliacién y a una nueva vida, marcada por la co-
munioén de las personas y pueblos con y en Cristo.

Un elemento de interés antropoldgico que emerge del Blaquerna es la
importancia dada al equilibrio entre las facultades humanas del saber, querer
y poder en el desarrollo de las diversas vocaciones cristianas. Baste recordar,
como ejemplo, cuando Blaquerna esté a punto de ser elegido papa y pide ayuda
a los cardenales en caso de ser elegido a dicho cargo, para usar el poder apos-
tolico con igual saber y querer, con el fin de procurar que Dios sea conocido y
amado, y su pueblo sea por él bienaventurado (cfr. 1V,78, §13). Esta aproxi-
macion tiene gran relevancia hoy dia que el “poder de hacer” —pensemos en la
tecnologia— ha alcanzado la preponderancia. Dicho equilibrio es necesario
para orientar un verdadero desarrollo humano que supere todos los tipos de
polarizacion educativa y formativa. Mas significativamente, este equilibrio di-
namico representa una clave para que todos los cristianos entiendan y ejerzan
adecuadamente el poder — la capacidad de actuar y decidir — en su respectiva
vocacion especifica, sin caer en el abuso de autoridad o en actos de ignorancia
u omisiones por negligencia.

Otro tema implicito en la novela, y que resuena con fuerza en el contexto
social y eclesial de hoy, es el rol de primer plano que algunas mujeres desem-
pefian, sobre todo en los dos primeros libros. Lulio describe a Aloma, madre
del protagonista, y a Natana, abadesa, como personas de fuertes convicciones
y solidos conocimientos que no se intimidan ante las adversidades, sino que
persiguen decididamente sus valores e ideales. Como han afirmado Maribel
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Ropill Perell6?X y otras escritoras, en su tratamiento de la figura femenina,
Lulio se aleja de los convencionalismos propios de la época, distanciandose
asi de los esquemas estrictamente misdginos de los pensadores mas relevantes
de su tiempo. Asi, Aloma defiende con éxito su matrimonio debido al conoci-
miento que tiene de la doctrina luliana de las dos intenciones, mientras que
Natana, se erige como un modelo de comportamiento, joven sabia e instruida
en el Arte luliano, capaz de aplicarlo y ensefiarlo a las demas monjas, hasta el
punto de reformar el monasterio y hacerlo un modelo a seguir?*.

En el Capitulo 1l de este trabajo hemos sefialado también que el Bla-
querna tiene un valor literario notable, debido a varias razones. En primer lu-
gar, ha sido considerado como el primer intento logrado de novela biografica
de la literatura medieval occidental e incluso como una obra maestra de la
literatura europea. Ademas, se ha visto que Lulio asume algunos aspectos ya
presentes en la literatura de su época, pero también aporta elementos novedo-
sos y originales a la tradicién novelesca, como el realismo de su contenido.
Hemos visto que, debido a sus caracteristicas estructurales, la novela también
permite una lectura Gnicamente literaria y que, por sus valiosos contenidos
personales, culturales y sociales, representa una referencia importante para
otras obras lulianas. Se ha constatado, ademas, que el discurso narrativo del
Blaquerna sigue tres lineas de desarrollo: la biogréfica, la social y la moral. Se
podria decir que, para describir narrativamente los diversos estados de vida,
Lulio ha desplegado, no s6lo sus convicciones filoséficas y teoldgicas, sino
también una creatividad y una capacidad literarias notables que ampliaron su
publico mas alla de los intelectuales académicos y contribuyeron al desarrollo
de la lengua catalana.

Finalmente, pero no menos importante, hemos visto que la fuerza y la
conviccion personales que se reflejan en esta obra son tan admirables como
creativos y sélo se pueden explicar en base a la singular experiencia espiritual
gue Raimundo Lulio vivié a partir de su conversién a Cristo. Esta pasion atra-
viesa el Blaquerna como uno de los hilos conductores de su trama y se mani-
fiesta, entre otras formas, en la importancia atribuida a la contemplacién como
actitud de vida, al equilibrio entre scientia y amantia, y a la profunda devocién
que es capaz de suscitar arrepentimiento y conversion, reconciliacion, etc. Este

210 RIpOLL PERELLO, De Clara a Natana: La influencia franciscana en la creacié dels
models literaris femenins Ilul-lians, p. 521-522.

21 RipoLL PERELLO, De Clara a Natana: La influencia franciscana en la creacio dels
models literaris femenins llul-lians, p. 526.
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impetu indomable y fructifero le da a esta obra una gran actualidad, aunque
las circunstancias y los medios utilizados se enmarcan en otra época. La pa-
sion, la creatividad y el empefio intelectual, literario e institucional con que
Lulio persigui6 los suefios que desperto en él la iluminacion recibida en el
monte Randa son un testimonio indeleble de la tenacidad y la audacia de al-
guien que supo asumir los retos y las nuevas posibilidades que surgian en su
contexto histérico-social para la accién evangelizadora de los discipulos de
JesUs. Las diversas formas y los distintos foros en los que se celebré el afio
jubilar del VI centenario de su muerte (noviembre 2015-noviembre 2016) son
un indicio de la relevancia historica de este gran pensador y escritor, quien a
través de sus obras anhelaba realizar una reforma amplia y profunda de la Igle-
sia y de la sociedad, o como lo dijo el Cardenal Angelo Amato en su homilia
durante la Eucaristia de clausura de dicho centenario: «...Raimundo Lulio fue
un testigo seguro y entusiasta del Evangelio de Jesucristo y un hijo devoto de
la Iglesia...De convertido escribié para convertir...La Iglesia reconoce en €l
no sélo una doctrina eminente, sino también una santidad heroica»?*2.

212 A CARD. AMATO, Homilia para la clausura del VII centenario de la muerte del Beato
Raimunddo Lulio, Palma di Mallorca, 27.11.2016.



LOS ESTADOS DE VIDA CRISTIANA 105

BIBLIOGRAFIA
FUENTES

—RAIMUNDO LuLIo, Arbol de la ciencia, en Antologia de Ramén Llull,
prélogo, notas preliminares y nota bibliogréfica por el P. M. Batllori, trad. y
revision critica de A. M. de Saavedra y F. de P. Samaranch, Madrid, 1961, p.
495-571.

— El desconsuelo, en Obras Literarias de Ramon Llull, ed. preparada y
anotada por los padres M. Batllori - M. Caldentey, introduccion biografica de
S. Galmés, Madrid, 1948, p. 1101-1103.

— La vita coetanea, a cura di S. M. Malaspina, Ed. Jack Book Spa, Mi-
lano, 2011.

— Libro de Evast y Blanquerna, en Obras Literarias de Ramon Llull, ed.
preparada y anotada por los padres M. Batllori - M. Caldentey, introduccion
biografica de S. Galmés, Madrid, 1948, p. 143-596.

— Libro del Gentile e dei tre Savi, Introduccion y notas de S. Muzzi, trad.
de Anna Baggiani, Milano, 2012.

— Phantasticus. Disputa del chierico Pietro con l'insensato Raimondo,
traduzione di M. Polia, prefazione di G. Spirito, Rimini, 1997.

— Romang d’Evast e Blaquerna, Edicion critica de A. Soler y J. Santa-
nach, en Nova edicio de les obres de Ramon Llull, Vol. V111, Palma, 2009.

EsSTUDIOS

ALEGRET J., Comentari al Llibre I, “De Matrimoni”, del Libre d'Evast e
Blaquerna de Ramon Llull, en Bolleti de la Societat Arqueologica Lul-lian, 41
(1985), p. 37-46.

ALEMANY R., Imbricacions entre la intencionalitat i el discurs explicit
del Blaquerna lul.lia, en Ramon Llull; il lullismo internazionale, I'ltalia. Atti del
Convegno Internazionale (Napoli, 30 - 31 marzo, 1 aprile 1989), p. 223-240.

BADIA L. - BONNER A., Del «Gentil» al «Blagquerna», en Ramon Llull:
Vida, pensamiento y obra literaria, Barcelona, 1993, p. 163-175.

BADIA L. - BONNER A., Ramdn Llull: Vida, pensamiento y obra literaria,
en Biblioteca General, Vol 14, Sirmio Quaderns Crema, 1993.

BATLLORI M., Il Lullismo in Italia: Tentativo di sintesi, ROMA, 2004.

BONNER A., The Art and Logic of Ramon Llull: A User s Guide, Boston,
2007.

BONNER A., La data de Blanquerna, en Estudios Lulianos, 26 (1986) p.
143-147.



106 AMANDO TRUJILLO CANO

BRIDGER J. S., Raymond Lull: Medieval Theologian, Philosopher, and
Missionary to Muslims, en St. Francis Magazine, 1, Vol. V (2009) p. 1-25.

BRUMMER R., La importancia de la novel-la Blanquerna de Ramon Llull
en les literatures europees de l'edat mitjana, Randa, 19 (1986) p. 137-141.

COFRESI L. L., Itinerarium sacri amoris: The Road to God in Ramon
Llull’s Blanquerna, in Estudios Lulianos, 25 (1981-1983) p. 221-225.

CORDES, P. J., Contemplazione e missione in Raimondo Lullo, en Italia
Francescana - Supplemento, 88/2-3, (2013) p.91-101.

DUFOURQ C.E., La méditerranée et le Christianisme : cadre géopolitique
et économique de l’apostolat missionnaire de Ramon Llull, en Estudios Lulia-
nos, 24 (1980) p. 5-22.

FORTHHOMME, B., La folie comme force réformatrice. Approche dialecti-
que et romanesque selon Raymond Lulle, en Antonianum, 90 (2015) p. 495-519.

GARCIA J.M., Manual de teologia espiritual: epistemologia e interdisci-
plinariedad, Salamanca, 2015.

GARCIAS PALOU S., El Miramar de Ramon Llull, Palma de Mallorca,
1977.

GARCIAS PALOU S., El papa “Blanquerna” de Ramon Llull y Celestino
V, en Estudios Lulianos, 20 (1976) p. 71-83.

GAVAGNIN G., Per una lettura del Blanquerna, en Ramon Llull; il lulli-
smo internazionale, l'ltalia. Atti del Convegno Internazionale (Napoli, 30 - 31
marzo, 1 aprile 1989), p. 209-222.

GAYA ESTELRICH, J., La teologia sacramentaria de Ramon Llull (1), La
definicio de sagrament, en Studia Lulliana, 49 (2009) pp. 51-69.

GAYA ESTELRICH J., Raimondo Lullo: Una teologia per la missione, Mi-
lano, 2002.

GAYA ESTELRICH J., Ramon Llull, en Biografies de Mallorquins, Palma
de Mallorca, 1982.

GONZALEZ-CASANOVAS R.J., Hermenéutica de la recepcion piadosa en
el Blanquerna de Raimundo Llull, en Studia Lulliana, 31 (1991) p. 5-18.

HILLGARTH J.N., Raymond Lulle et ['utopie, en Estudios Lulianos, 25
(1981-1983) p. 175-185.

LLABRES P. - UBEDAT. - OLIVER A., El seté centenari del llibre de Blan-
querna, Mallorca, 1985.

LuzON Diaz R., El ideal de reforma sociopolitica en el Llibre d’Evast e
Blaquerna, de Ramon Lull, en El pensamiento politico en la Edad Media, pres.
de P. Roche Arnas, Madrid, 2010, p. 507-516.



LOS ESTADOS DE VIDA CRISTIANA 107

MARTINELLI P., Vocazione e stati di vita del cristiano, Riflessioni siste-
matiche in dialogo con Hans Urs von Balthasar, Roma, 2001.

MAYER ANNEMARIE C., Ramon Llull and the Indispensable Dialogue, en
Quaderns de la Mediterrania, Barcelona, 9 (2008) p. 19-24.

MESSA P., Spiritualita e mistica. Tra storia e teologia, in Collectanea
Franciscana, 75 (2005) p. 22.

MCCARTHY J. M., Ramon Lull and the teaching of foreign languages in
the late Middle Ages, Boston, 2010.

MoIOLI G., L esperienza spirituale, a cura di C. Stercal, en Contemplatio,
6, 8a ed., Milano, 2006.

PLATZECK E. W., De valore ad mentem beati Raymundi Lulli, In memo-
riam Thomae Carreras y Artau, en Antonianum, 30 (1955) p. 151-184.

PLATZECK E. W., El final del Blaquerna de Ramon Lilull, en Estudis Uni-
versitaris Catalans, XXIV, 1980, 447-465.

PRING-MILL, R. D.F., Il microcosmo lulliano, a cura di S. Muzzi, Roma,
2007, p. 29-40.

Raimundus Lullus, An Introducction to his Life, Works and Thought, edit-
ado por A. Fidora y J. E. Rubio, en Corpus Christianorum, Continuatio Medi-
aeualis, 214, Supplementum, Lullianum, Tomus Il, Turnhout, 2008.

RIPOLL PERELLO M., De Clara a Natana: La influencia franciscana en la
creacio dels models literaris femenins Illullians, en Estudios Franciscanos,
117 (2016), p. 521-528.

RIPOLL PERELLO M., Una lectura no utépica del romang d’Evast e Bla-
querna, en Studia Lulliana, 52 (2012) p. 3-24.

ROCAMUSSONS M. A., La finestra di Natana, en Ramon Llull; il lullismo
internazionale, l'ltalia. Atti del Convegno Internazionale (Napoli, 30 - 31
marzo, 1 aprile 1989), p. 241-260.

ROQUE M.A. - MAYER, A.C. e. A., Ramon LIlull and Islam, the Beginning
of Dialogue / Ramon Llull y el islam, el inicio del dialogo, en Quaderns de la
Mediterrania, Barcelona, 9 (2008).

RUBIO J.E., Un casus de derecho canonico matrimonial en el primer libro
del Romang d’ Evast e Blaquerna: una aproximacion al texto literario desde
el contexto cultural, en Revista de lenguas y literaturas catalana, gallega y
vasca, 15 (2010) p. 285-297.

SEGUI VIDAL G., El Cendculo del beato de Ramoén Lull, Balmesiana, Bar-
celona, 1942.

SOLER I LLOPART A., Encara sobre la data del Blaquerna, en Studia Lu-
lliana, 31 (1991) p. 113-123.



108 AMANDO TRUJILLO CANO

TRIAS MERCANT S., Proyecto de sistematizacion de la ética luliana, en
Estudios Lulianos, 29 (1989) p. 45-58.

TRIAS MERCANT S., Raimundo Llull, en Biblioteca Filosdfica, Madrid,
1995.

VARVARO A., Note su Ramon Llull narratore, en Ramon Llull; il lullismo
internazionale, ['ltalia. Atti del Convegno Internazionale (Napoli, 30 - 31
marzo, 1 aprile 1989), p. 199-207.

YATES F. A., L’Arte di Raimondo Lullo: Un approccio tramite la teoria

lulliana degli elementi, en Raimundo Lullo e la sua Arte, Saggi di lettura, a
cura di S. Muzzi, Roma, 2009, p. 45-138.



INDICE

[N {0] 51U oo [ N pag.

CAPITULO |
ESBOZz0O BIOGRAFICO DE RAIMUNDO LULIO

1. Importancia de la contextualizacidn histérica y geopolitica ............. »
2. Tres mundos y dos CONTESIONES .......ccevveivverieeice e »
3. Surgimiento del Islam ...........cccooii »
4, EXpansionismo Catalan .........cccccveviiinieiisiece s »
5. LaMallorca de LUNO ...eeeveeeiiiiiiiiieiiee e »
6. Nacimiento Y JUVENTUD ........coovveeeiiiiiee e »
7. El parteaguas de SU CONVEISION ........cccueerrireerireensireesneesieeesineesnnns »
8. ‘Formacion iniCial’ ..........cccceeiiiiiieiiiee e s »

CAPITULO Il
EL BLAQUERNA DENTRO DE LAS OBRAS DE RAIMUNDO LULIO

1.Aspectos generales de SU 0bra ........ccveveviiiie e, »
1.1. Tipologia de su [eNQUAJE .......evvveriiiiieiiiiiee e »
1.2. Importancia de la escritura para LUlio...........cccccoeevevveiieinennnnns »
1.3. Versatilidad y creatividad lingUistica ...........cccvvervvenennicnennn »

2. Continuacion biogréafica y obras correspondientes...........ccceevveennee. »
2.1. Viaje a Montpellier e inicios del Colegio de Miramar ............. »
2.2. VigJe @ ROMA. ..ot »
2.3. Primera Visita @ PariS.........ccccoieiinneienie s »
2.4. Segundo viaje a Montpellier ... »

2.5. El deseo de Lulio de un Ars memoratiua ..........coeeeevevveesvvnennn. »

10
11
12
13
14
16

19
19
20
21

21
21
24
24
27
28



110 INDICE

2.6. Relacion con los frailes MEnores .........ccccoeevevvvieeveiieneiennnns pag. 28
2.7. De vuelta en Roma via GENOVA.........cceoviireiienieiisesieesie e » 29
2.8. Lacrisis de Lulio €N GENOVa..........cccoveivierieiesesieieeeseieee e » 30
2.9. Primer viaje misionero de Lulio a Africa............cccocveveveennen. » 31
2.10. Regreso @ NAPOIES......c.civeviieriie e » 32
2.11. Viaje de Lulio a Roma con escalas y presencia intermitente .. » 32
2.12. Segundo viaje de Lulio @ Paris........cccccceevrreiennccnneiensees » 35
2.13. Regreso de Lulio @ Mallorca .........cccoeovviiciicnciiincccnies » 36
2.14. Viaje a Chipre ¥y ASia MENOT.........ccooeiiiiriiienieisc e » 37
2.15. Presencia alternada entre Génova y Montpellier ..................... » 38
2.16. Viaje a Barcelonay LYON .......ccccccveiieiieviee i » 39
2.17. Viaje misionero a Bugia, debates, encarcelamiento y expulsion  » 39
2.18. Naufragio y actividades en Pisa y G&Nova...........cccoeevveriennas » 40
2.19. Nueva visita a Paris, via Avifion y Montpellier............c.......... » 40
2.20. ConcCilio de VIENNE.......ccoooiiiiiiiiiieeeee e » 42
2.21. De regreso en Mallorca: sermones y testamento..................... » 43
2.22. Las reformas de Federico 111 de Sicilia ........ccoooovevviiiiinnnnne » 44
2.23. VIaJe @ TUNEZ ..c.oviiiiiiiiirieese et » 45
2.24. Muerte de Raimundo LUlio ........ccccooiiiiiiniiiniicecce e » 45
3. Particularidades del BIAQUEINA ........c.ceeeeiveeeeiiiiee et » 46
3.1. Autenticidad del Blaguerna ..........cccccoevvvereineneiscneiescsieeas » 46
3.2. Fechay lugar de composiCiON .........c.ccvevvevieieiiiise e » 46
3.3. La transmision del Blaguerna..........ccoceevveveieveiesecieieesesesiens » 47
3.4. Importancia literaria del Blaquerna...........cccooceviveveiveiiesiennnns » 47
3.5. Teoria de la doble intencidn y lectura no utopica del Blaquerna. » 48
3.6. El Blaguerna como camino hacia Dios ..........ccccoevvvvineincnennas » 49
3.7. Lectura literaria del Blaquerna...........cccccovevieevieeve e, » 50
3.8. El conjunto literario del Blaquerna ...........cccoceevveevecvveiiesnennnns » 51
3.9. Estructura de lanovela.........cccoocvvvveiieienene e » 53

CAPiTULO 11
CARACTERIZACION DE LOS ESTADOS DE VIDA CRISTIANA EN EL BLAQUERNA

1. El estado de vida matrimonial ...........ccocveeeieeiiiiiiiiiiieeeee e, » 55
1.1. Finalidad del matrimonio ..........cccceevieeiie e » 55
1.2. Criterios de SEIECCION .......ccvvvvveeiciiiiceeece e » 57
1.3. AMDIENte DUIQUES .......oveviieeieecieieecie e » 57

1.4. Opcion por la humildad..........cccooereiienciiiieeee » 58



INDICE 111

1.5. Servicio a los «pobres de JESUCKIStO» .......cccevvrerieienenininiene pag. 58
1.6. Santidad y devocidn de 10S €SPOS0S .......ccvevververeivsieeieriesieneens » 59
1.7. Regla de vida matrimonial penitencial ..........c..cccoevveiereiennnnn » 60
1.8. EJemplaridad .........cccoereiiinieiieeee e » 61
1.9. El didlogo de voluNtades .........ccccoueeririreniniric e » 61
1.10. Los hijos y su referencia a Di0sS .........cccccevvrereiinsieeiieiesennens » 63
1.11. La educacion de 10S hijos ......cccccvveivevieieneneie e » 64
1.12. Dimension afectiva entre padres € hijos..........ccccoveienncienenns » 64
1.13. Infidelidad y CONVErSION........ccccvvveiciceccc e » 65
2. El estado de vida religiosa.........cevvrveieieseerieseeienesee e sesee s » 66
2.1. ¢Un estado de mayor santidad?...........cccceveeevieevieene e » 66
2.2. Opcion totalizante por Dios en respuesta a una eleccion ......... » 67
2.3. Inspiracidn divina y accion del Espiritu Santo ..........c.ccceeevenene » 67
2.4. La importancia del pensar y meditar para el discernimiento .... » 68
2.5. FUga del muUNdo........ccceiiiiiiiiececceee e » 68
2.6. Deseo de padecer por amor de Cristo y confianzaen suayuda. » 69
2.7. Dimension esponsal de la vida consagrada ............ccccovevvcnienns » 70
2.8. Gran deVOCION ......cvoviieiiiirieesie ettt » 70
2.9. La vivencia de las virtudes teologales y cardinales................... » 71
2.10. La contemplacion de Dios y de la Virgen Maria.................... » 71
22 T - W - Tod o | o PSSR » 712
2.12. La ODEAIENCIA ....ooviiviiiiiiiieie e » 73
2.13. Hacer PENItENCIA .....ccvvcveiieciieceeceee e » 74
2.14. Palabra de DI0S ......ccveeeieiiriesiesie e eene e see e » 74
2.15. Los estudios eclesiasticos de 10S religiosos ..........c.cvvrvririenas » 75
2.16. EI SACEIAOCIO ... .eviiiiieiieieie e » 75
3. El EPISCOPAUD ....cviieiiitiicie et » 76
3.1. El empefio misionero hacia 10s No-Cristianos ............c.ccceeveeuees » 76
3.2. Lareforma de la didcesis y de la Iglesia .........ccoevvvineiicnenns » 77
3.3. Lareforma de lasociedad ..........ccoeireiiiiniincniiinescs » 79
3.4. Larenovacion de la vida Cristiana........ccocoervveveivnieneinenienens » 80
3.5. L0oS pobres de JESUCTISIO.......cueiuiriiiiieieieie e » 82
3.6. Santidad de Vida........cccoveeerere i » 83
4. El papado y 1a COMe romMana ........ccevveerueeiieeesieesieeesineesieeeseneens » 83
4.1. El poder colegial de «ordenar el mundo» ...........ccoceeeeeveienene. » 84
4.2. Ordenacion de la corte papal .........cccoevvivenineneicere » 84

4.3. Dar gloria a Dios por la conversion de los infieles.................... » 85



112 INDICE

4.4, LapromocCion de [a Paz.......cccccevevvivnieereie s pag. 87
4.5. La institucionalizacion del debate en la corte papal ................. » 87
4.6. Insercion en el mundo y eficacia evangelizadora ..................... » 88
4.7. Reforma de 1as COStUMDIES..........cccoviiiiiieee e » 88
4.8. Reforma de las ciencias y de la ensefianza..........cc.ccoevevververnennn. » 89
4.9. Envio de misioneros ad gentes.........ccvvevererereresesieenieseeseennns » 89
4.10. Institucion de capitulos para el clero secular ..........cccccceveeenee. » 90
4.11. Oficio de procurador de procuradores.............ccoeevrermeerennenns » 90
4.12. Jueces y abogados para las causas de los pobres..................... » 91
4.13. La importancia de la predicacion ............ccccocvervinennnennenn, » 91
4.14. La busqueda de un idioma universal ............ccccoovvvnivcvreieniennn. » 91
4.15. El oficio de MenSaJeros .........ccevvveveeieeieesie st cie e » 92
5. La Vvida ermitafia .......ccccoiireiieieiee e » 92
5.1. Larenuncia al papado ........cccccevveiieiiiie s » 92
5.2. El oficio de maestro y visitador de los ermitafios...................... » 95
5.3. Las condiciones de la vida ermitafa.............ccocoevviviinininnnnnnns » 95
5.4. Lavida en el eremitorio ........ccocevcevienieiienene e » 95
5.5. La composicion del Libro del amigo y del amado .................... » 97
(070 N o] M U] (0] =2 USSR » 98

BIBLIOGRAFTA ...ttt ettt ettt ettt ettt st e e s saba e e s sbae e » 104



