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ITI-1. INTRODUCCIO AL PROBLEMA

Comparar les obres de Herder i de Kant no &s un problema es-
pecialment dificil. Hi ha molts punts on divergeixen i trets
que els oposen. El problema resideix en sistematitzar les
divergéncies evitant caure en un llistat sense cap ordre o

sentit global.

Nosaltres hem intentat en la mesura que ens ha estat possible
ordenar sistemdticament els trets més importants. Els hem
agrupat per conjunts més o menys homogenis. Perd sobretot hem
intentat jerarquitzar els trets d'un mateix conjunt i, en cer-

ta mesura, els conjunts entre ells.

Ens.calia, per acomplir el nostre objectiu, sintetitzar

l'oposicid de Herder i Kant en un nombre limitat, perd maxi-
mament abarcador 1 expressiu, de trets. Hem hagut, per tant,
d'assolir un nivell d'abstraccid important a 1l'hora de defi-

nir els trets.

Ens hem trobat amb el problema d'anomenar i de referir-nos a
les parelles de trets oposats que anavem definint. Normal-
ment hem fet servir les paraules "dualitat" (semblant a la
"diade" dels 18gics), 'tontraposicid” (posar un contra o da-
vant l'altre), "oposicid". En tots els casos aquestes parau-
les sbn per nosaltres sindnimes, i vénen a significar en sen-
tit ampli: parella de trets caracteristics dels nostres au-

tors -un de cada-, que s'oposen entre si d'una manera directa.

Les nostres parelles -de trets oposats- tenen la funcid d'es-
pecificar la postura o teoria d'un dels nostres autors en-
front de la doctrina de l'altre, en una mateixa o equivalent
temd3tica. No sbn parelles -a partir d'ara farem servir els
altres mots- que estiguin pensades per a descriure o aplicar-
se a altres autors. Han estat definides a partir de les di-
vergéncies gque observadvem al llarg de la nostra andlisi de
Herder i Kant. Per tant, només es pot indicar la seva vali-

desa en el cas de la comparacid d'exactament els nostres au-

tors. De segur que si només un d'ells f&ra canviat, s'hau-

rien de replantejar totes les dualitats.
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Hem evitat esquematitzar les dualitats en els titols dels
corresponents apartats. Ja hem dit que les parelles de trets
han estat trobades després d'un procés d'abstraccid, de tal
manera gque s&n dificilment expressables en dues o gquatre pa-
raules, DTaltra banda, les paraules de la dualitat aixi ex-
pressada, generalment ccmuniquen molt poc del pensament de
Herder i Kant, i de la seva divergéncia. Prdpiament les dua-
litats s6n tot 1l'apartat respectiu -on s'expliquen. Només en
algun cas resumim, al comencament o al final, alld més essen-

cial.

No obstant aixd, a l'apartat III-2 anomenat "Plantejament de
la contraposicid en coniunt" recollim un ampli resum del que
ens ha semblat més decisiu. Sobretot pensant en la millor
visualitzacid glcbal de les divergéncies entre Herder i Kant.
Ens sembla que aquell apartat no &s pas una mera repeticid, pesad
en ell s'expressa una gran part del gque diem en tota la ter-

cera part del treball.
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ITI-2. PLANTEJAMENT DE LA CONTRAPOSICIO EN CONJUNT

Hem exposat breument la polémica entre Kant i Herder. Hem
valorat les seves diverses postures, els seus trets caracte-
ristics en filosofar, fins i tot els seus estils, 1 alguns

trets definitoris de ‘les respectives doctrines.

Posteriorment hem introdult els dos aspectes que més distor-
sionen la visid de la filosofia de la histdria de cada un
d'ells. En el cas de Herder, hem comentat 1l'aparent incohe-
réncia en qué sembla caure al sostenir conclusions clarament
contradictdries entre si sobre el progrés, per exemple. Hen,
si no solucionat, almenys tornat analitzable el problema al
distingir els ambits concrets per als quals Herder sostenia
cada una de les alternatives. Aixi, a més a més de l'orien-
tacid que obtinguerem,podiem referir-nos donat el cas a cada
ambit concret i, fins i tot, estudiar si algun d'ells predomi-
nava sobre els altres ~com més tard hem fet en 1l'apartat "Pro-

grés" de la 2a part del nostre treball.

Hem parlat també del lloc que ocupen els nostres autors en la
filosofia del seu temps -sobretot respecte a la filosofia de
la histdria-, aixiI com de les influéncies i lligams amb au-

tors i moviments.

En aquesta segona part hem definit un nucli galhera minim

-ger quant es limita a 1l'esguelet essencial=i bdsic-—car les fi-
losofies de la histdria dels nostres autors se sostenen real-
ment sobre ell- de la filosofia de la histdéria comuna tant a
Herder i a Kant com a gran part de la seva contemporaneItat.
Juntament amb aquest nucli hem introdult ampliacions del pen-
sament dels nostres autors, per tal de fer intel.ligible d'al-
guna manera aixd que comparteixen, que a vegades resta en un
simple esguema més o menyvs buit gque demana se 1'ompli de con-

tingut real o ideoldgic.

Amb tot aixd pretenem haver presentat, localitzat i1 exposat,
adequadament els nostres autors, llur polémica i l'essencial
de la seva filosofia de la histdria. E1 lector ja pot tenir
una idea clara de qué pretenien i1 que afirmaren al respecte.

Ara bé, probablement hi ha encara la mancanga d'una clara i



122

sistemdtica contraposicidé de Kant i Herder. Una contraposicid
sistemdtica que englobé&s la filosofia de la histdria i, a més,
les seves dues maneres de veure el mén i la filosofia -dues Welt-
anschayung. Aixi acabariem donant sentit a la polémica; con-
cretariem el que fins ara només eren trets diferenciadors.
Ompliriem el cos doctrinal que envolta la filosofia de 1la his—>
tdria amb continguts de dos tipus: epistemoldgic, antropold-
gic, politico-social, etc. Obtindriem aixi -de tenir &xit en
l'intent- una visi® general a partir del nostre nucli d'estu-
di i sobretot una contraposicid® rigurosa i sistemdatica. Es-
tariem en condicions d'explicar en qué& s'assemblen i en qué

es diferencien els nostres dos autors.

Per a dur a terme la contraposicidé sistemadtica hem de fer un

gran esforg¢ d'abstraccid i de sintesi a partir dels matisos,

peculiaritats, divergéncies parcials i fins i tot oblits, mar
ginacions i desenfocaments -sovint voluntaris-, que préviament
hem analitzat en els textos comparats. L'esforg¢ d'abstraccid
i de globalitzacid ha fet que haguem d'expressar amb uns ter-
mes mé&s O menys estereotipats una gran quantitat d'informacid.
Informacid que moltes vegades és diversificada segons el lloc
on fou escrita,la finalitat imediata o el més o menys contac-

te amb capitols d'altres temdtiques, etc.

També ens trobem amb el problema gque hem d'intentar sobrevo-
lar els canvis de perspectives i fins i tot d'opinions. Es

un problema inevitable en dues obres complexes i desenvolupa-
des -en el periode que considerem- al llarg d'almenys un

quart de segle (del 1774 al 1800). Aquest cas és Obviament
més aplicable a un home i una obra explicitament polémica

com la de Herder, escindit entre Sturm und Drang i Aufkl&rung,
entre pietisme i racionalisme, entre classicisme i romanticis-

me.

Llavors la nostra exposicid es centrard en els aspectes es-
sencials que caracteritzen per oposicid a Herder i a Kant.
El problema per a nosaltres serda com qualificar 1l'un i com
l'altre. De manera que s'evidencii clarament la diversitat
de posicidé. El1 problema és que cada G fa servir practicament

les mateixes paraules que l'altre, perd per a significar co-
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ses diverses, per a fer-ne usos completaments oposats o, com
se sol dir avui dia, incommensurables. Com incommensurables

sbn la filosofia de Kant i la de Herder.

Perd nosaltres hem de fer servir les mateixes paraules per a

un i l'altre. I és tant dificil determinar en poc espail el

context en gué cada un lef aplica! No podem sind caracterit-
. ¢¥%;E£¥E‘ . . .

zar per aproximacidYen un primer moment, per immediatament

desenvolupar tota la riquesa de referéncies, al.lusions, con-

textualitzacions, que configuren el que primerament haviem ex-

pressat una mica frivolament.

Donarem un exemple d'aguest problema: hem trobat gue intentant
jerarquitzar les diverses oposicions que descobriem entre els
nostres autors, la darrera, la més elevada i per tant la més
abstracta i dificil d'expressar, podria venir determinada per
la diferent valoracid de l'enlla¢ entre home (i la seva rad)
i la natura. Ens semblava gue Kant privilegiava el mdén espe-
cificament humd@ en oposicidé a la natura (a- o pre-humana).
Herder per la seva banda es negava a escindir alldé humd d'a-
1156 natural, tot era per a ell una continuitat. La raé era
per a Kant la facultat humana que escindia a 1l'home de la se-
va subjeccid a la natura. Fins i tot, l'impel.lia a intro-
duir en la natura una finalitat i una 1llei que 1li eren estra-
nyes. Herder, al contrari, afirmava la naturalitat de la rad
humana i la seva submissid a la mateixa legalitat natural que

tot ho governa.

El problema llavors, no era rad si o rad no, o natura si en-
front natura no, car tots dos afirmaven i valoraven -de di-
versa manera, perd- la rad i la natura. Kant efectivament
donava més bel.ligerdncia a la rad humana, i Herder a la na-
tura, car en cada cas l'una predominava sobre l'altra 1 a
l'inrevés. Perd esquematitzar aixi el problema ja semblava
excessiu. Calia no esquematitzar, contraposar sempre amb
propietat, i expressar-ho amb justesa, en poques paraules,
per a no desorientar amb 1l'exuberdncia de disquisicions i

cites al lector.

Els titols que encapgalen els apartats intenten estructurar

i esquematitzar el conjunt. Algunes vegades, perd, no han
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pogut expressar plenament el gue conté l'apartat en gliestid
i, fins i tot en algun cas, han hagut de caure en el defec-
te de caracteritzar a un autor en contradiccid a l'altre,
com si el darrer no s'hagués referit mai a alld gue hem po-
sat com a caracteristica del primer. Ens explicarem: aixd
s'hagués esdevingut si en l'exemple que abans hem posat ha-
guéssim retolat el pardgraf "Rad versus Natura". Ambdds par-
len de rad i de natura, ambdds alaben la primera i la segona,
ambdds les consideren dos punts centrals en les respectives
doctrines; llavors el titol sembla fracassat, estéril, pro-
blemidtic i conflictiu. Sortosament en aguest cas s'ha pogut
evitar, perd reconeixem gque no sempre ha estat el mateix en
casos similars.  Sempre, perd, remetem a l'explicacid interior
del pardgraf on intentem especificar perfectament la prcble-

mdtica en qliestid.

Resumirem ara el caml que ens proposem fer {(exposem els apar-
tats en un cert ordre, en part jerdrgquic de major a menor
abstraccid i amplitud, i en part demanat per la temdtica ma-

teixa).

Comencarem en l'apartat 3} exposant 1'cposicid entre Herder
i Kant gue ens sembla més globalitzadora i sintética de to-
ta la resta. De fet es poden veure aguestes especificacions

endmbits o problemdtiques concretes.

L'opogicid en qlestid la resumim (mirar el desenvolupament
en l'apartat III-3-1):

a) Kant afirma el dualisme entre alld hum&@ i alld natural,

entre rad i natura; sempre perd privilegia i considera com a

objectiu preferent del seu estudi en la filosofia de la his-

t8ria la part de la dualitat: alld humd i alld raciocnal.

b} Herder, al contrari, afirma el monisme entre alld huma

i alld natural, entre rad i natura. Sempre perd, encara gue

1'chjectiu d'estudi en la filosofia de la histdria va des de

les estrelles a les cultures, acaba intentant redulr o assi-

milar alld humd a alld natural: la rad a la natura. FEssent

monista tamb@& privilegia I1'una part m&s que l'altra. Perd

sempre la contrdria de Rant.
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Com un exemple, que mostra palpablement la importlncia de la
nostra primera contraposicid per a jutjar i comprendre les
divergéncies de Herder i Kant, hem recollit les seves opi-
nions sobre la naturalitat o artificialitat de la posicié
erecta de l'home i la seva relacid amb la rad. (Desenvolu-
panent en l'apartat 3-2}.

a) Kant opina que la posicid erecta &s un efecte de 1l'apa-
ricié de la rad en l'home i gue per tant era una postura for-
¢ada i antinatural, gque encara ara causa moltes molé&sties a

1'heme ja que comprimeix de manera no prevista per la natura

els Srgans interns.

b) Herder assegura que la natura tenia previst concedir a
l1'home la figura més bella: la posicid erecta. AixiI 1'home
es feia digne d'hostatjar en ell la raé. I efectivament de-
gut a poder aixecar la mirada 1 poder mirar lluny de si 1 al
seu voltant, va anant la rad desenvolupant-se naturalment en

1'home.

En el camp de la teoria del coneixement aguella oposicid as
manifesta i concretitza amb dos casos concrets d'oposicions,
gue clarament guarden la mateixa equivaléncia. Eg el cas

primer {veure apartat 4-1):

a) Kant defineix la rad com una facultat diferent de 1l'en-
teniment i la sensibkilitat. Fins i tot jerarguitza aguestes
facultats i atorga tot el camp prdctic a la rad prdpiament
dita. Aquesta, que ha arrancat a 1'home de l'animalitat, és
la font de la facultat de posar-se fins i del 1lliure albir.

b) Herder defineix la rad com una facultat estretament i
harmdnicament enllagada en continuitat amb els sentits de la
imaginacid, els sentiments i fins 1 tot elsinstints. Hi ha
una continuitat, perd si ha de privilegiar un poldaquesta,
ho Fa en favor dels sentits i dels sentiments i intulcions

del cor.
Segen (apartat 4-2}):

a) En la filosgsofia de la histdria l'tGnica manera de raonar,



pensar, és per mitjd d'idees de la rad que ens donen només
fils regulatius 1 no saber cognoscitiu. No obstant aixd co-

den ser propulsores.

b) En la filosofia de la histdria 1l'esperit superior ha de
guiar-se per les analogies naturals, gue la natura -i la di-
viinitat pel seu mitjd- han deixat visibles, ver poder acce-

dir a les causes invisibles.

En el cas de Kant hi ha una espontaneitat de la rad que tal ve-
gada no arribi a la realitat en si de la natura, perd que in-
tenta -i ho aconsegueix- imposar-1li la prdpia legalitat. La
rad és activa 1 espontdnia i la natura passiva i receptiva.

En el cas de Herder é&s al contrari, i la continuitat només
serveix que per a sotmetre la rad passivament als sentits o in-
tuicions para-sentimentals. Sempre és la natura qui activa-
ment, per mitjd dels sentits, dels sentiments o per mitjd de

la revelacid implicita en les seves analogies, determina a la

rad.

Es aixi comprensible la qualificacid que va fer Dilthey del
pensament de Kant com "idealisme de la llibertat" i del pen-

sament de Herder com "idealisme objectiu”.

En el camp politico-social, també& se'ns presenta molt Gtil
aguella oposicid primera, car 1l'oposicid que domina tot
agquest camp sembla ser la seva filla directa. L'oposicié
d'alld social-juridic en Kant enfront d'alld natural-bioldgic
de Herder, sembla una concretitzacid de l'oposicid a favor d'a-
113 humd-racional en Kant i d'alld natural-intuftiu en Herder.
Una persona que privilegia alld humd-racional enfront d'alld
animal-instintiu, per forga s'ha d'interessar més pel dret,
per les relacions socials de tipus juridic i per l'estat com a
construccid humana i racional. Mentre que aguell que privile-
gia alld natural o int_uitiu enfront d'alld artificial i JOb-
viament abstracte; s'ha de decantar més per les relacions
naturals, bioldgiques o de sang, i pel poble com a comunitat
orginica de persones que ha sorgit espontdniament. S'ha d'in-
teressar més per la biologia, és clar, i en el camp cultural
humd per la filologia (el llenguatge arrela en les més profun-

des i antigues fonts d'un poble o comunitat -vensa Herder) .
g P )¢



Aixi, primer tractarem {apartat 5-1):

a) La societat com agrupacid voluntdria dels homes a partir
dels seus interessos comuns ~normalment egolstes- per un con-
tracte, encara gue tacit també voluntari, avaluat racionalment 1
destinat a evitar els inconvenients d'un hipotdtic estat de

natura {Kant}.

b} Herder considera com el prototipus de societat sana ague-
1la formada com Una agrupacid instintiva donada per la natura
mateixa, amb procreacid i proteccid dels fills i dels consan-
guinis ancians o débils. I unida per uns vincles sentimentals

d'amor, sentit de pertinéng_a, etc.
En segon lloc {apartat 5-2):

a) Kant s'interessa sobretot per les relacions juridigues
que han de subsititulir o almenys englobar totes les altres.
El dret &s expressid privilegiada de tota la complexitat so-

cial.

b} Herder considera primdries i1 inalineables les relacions
naturals de parentiu, de liderat immediat davant les cir-
cumstdncies sense gue faci de mitjancera la institucionalit-
zacid. També considera naturals i primaris els sentiments

de pertinenga, simpatia o amor.
En tercer lloc (apartat 5-3}:

a) Xant té el concepte il.lustrat de nacid. La nacid és
una abstraccid, com &8s una abstraccid juridica la societat

civil 1 ltestat.

b) Herder té el concepte romdntic de nacid. La nacid o el

coble &s un organisme viu 1 solfari entre els seus membres.

En quart lloc exposem un bon exemple concret de com les dife-
réncies ideoldgiques a nivell abstracte o global poden arri-
bar a concretitzar-se amb conclusions concretes absclutament

oposades (apartat 5-4).
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a) Kant perdona el despotisme il.lustrat de la seva é&po-
ca, encara que no és el seu ideal. El despotisme il.lus-
trat pot ser el manor dels mals, sobretot en &poca encara no
il.lustrada sindé d'il.lustracid. Evidentment tot és millor
que no el caos i abséncia d'ordre. Kant justifica el despo-
tisme sempre que vingui donat per la legislacid i respecti el
dret legalment vigent. El despotisme il.lustrat pot, a més a

més, ser un gran aveng en el procés d'il.lustracid del poble.

b) Herder ataca visceralment el despotisme il.lustrat pre-
cisament pel gue resultava interessant a Kant. El despotis-
me &s artificids i quan és il.lustrat (a imitacid de l'estran
gera Franga) vol canviar l'esperit natural del poble amb mo-

dels aliens. Evidentment, si caigués el despotisme, romandria

?
l'ordre natural del poble i1 aguest instauraria un govern mi-

llor.

La contraposicid primera gque hem explicitat es mostra molt
fructifera. Les altres contraposicions que anem esbossant
sempre semblen detallar-la en funcid de la necessitat dels
dmbits en qué es tracta. Respecte gl problema diacrdnic que
és essencial per a la filosofia de la histdria, podem esbos-
sar una nova dualitat opositiva entre Herder 1 Kant (apartat

6-1), que clarament es remet a aquella primera dualitat.

a) Per a Kant la natura no és ella mateixa dindmica. La
natura é€s sempre constant, sempre regular. En ella hi ha mo-
viment, perd no el tipus de canvi propi de la historicitat.
Les lleis fisiques sbn eternes i constants. Només en el mdén
vegetal o animal apareix una teleologia en el desenvolupa-
ment natural dels organismes. Perd &s només en 1'home on
aquesta aquesta teleologia escapa a l'etern retorn, s'obre

i apunta linealment a l'infinit. Només em l'home -en les
seves disposicions naturals-, que presenta com una dialécti-
ca eterna gue el permet i obliga a superar el seu ser natu-
ral, hi ha historicitat. La natura estd en etern retorn,

és constant. Només en tant l'home t& l'estranya possibili-
tat de trencar amb la natura, hi ha histdria. ILa histdria
depén de l'home, que ha trencat amb el mén natural, i no de

la natura mateixa. En tot cas la natura sempre estable em-
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peny a l'Gnica part sortida d'ella que é&s capag¢ de progrés
il.lustrat, perd la natura mateixa no é&s histdrica. Es només
un factor que obliga al progrés de la histdria. La histdria,
la diacronicitat, el progrés indefinit é&s assumpte humd, 1la

natura es veu superada per la histdria.

b) Per a Herder la natura és ella mateixa una potencialitat
. -~ » - 0 - ) ol
dindmica, é&s "virtus", é&s "EVEPY€Ix". La natura es desenvo-

lupa naturalment i espontdniament. Les seves lleis astrond-
migues 1 fisiques esdevenen lleis de la vida i finalment lleis
de la histdria. El mateix Dé&u de la natura és el que regeix
la histdria, i no ha tingut necessitat de trencar 1l'enllag
continu en la seva creacié. La natura é&s gquelcom viu, que es
transforma a si mateix i que s'aixeca des de l'estat inert a
l'estat viu i d'aquest a l'esperit. La natura es perpetua a
si mateixa en la histdria. Hi ha histdria perqué la natura

é€s dindmica. El progrés travessa tota la natura.

La seglient contraposicid relaciona i exemplaritza perfecta-
ment moltes de les coses que hem anat dient fins ara. Fa re-
feréncia a com Herder i Kant valoren, en absolut desacord, el
possible lligam entre progrés politic i progrés moral (apar-
tat 6-2).

a) Kant pensa que el progrés politic és necessari i condi-
cid sine gua non del progrés moral. La moralitat interna de
les persones ve en tot cas -1 no &s segur- després d'una
practica continuada de moralitat externa. No és tant gque la
moralitat externa generi la interna com gque la moralitat ex-
terna posa les possibilitats perqué es desenvolupi la morali-
tat interna de cada persona. Aixd posa de manifest gue la
moralitat no s un impuls natural sind un impuls de la rad

ja alliberada dels instints. Per tant no hi ha l'instint de
fer el bé, sind al contrari, l'instint de l'egoiIsme. La rad
ha de subjectar aquest instint; per aconseguir-ho efectiva-
ment en la histdria, necessita de l'ajut extern d'una practi-
ca continuada de la moralitat, la justicia, la sociabilitat i

la rad.

b) Herder considera tota la politica i les institucions po-
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litiques com a artificials, com una imposicid, estranya a la
natura, que la co_arta. Creu per altra banda en 1l'impuls na-
turalment bo de l'home, en la seva bondat de cor. De tal ma-
nera que veu més factible el progrés de la moralitat natural
de les persones que no el progrés d'unes institucions sense
vida. La divinitat ha posat el valor moral i la possibili-
tat de la seva prdpia realitzacié en les propies criatures.
En la histdria més que en el progrés moral hi ha un progrés
cdsmic de major diferenciacid i desenvolupament de les for-

ces vitals.

Una de les diferéncies que els comentaristes esmenten més und-
nimament entre Kant i Herder és la major consideracid de 1'in-
dividu per part del segon, mentre que el primer dilueix 1'in-
dividu en alld supra-individual. Aixi formulada, aquesta dis-
tincid é&s inacceptable. Per una banda, Kant s'afirma claris-
simament com a salvaguardador de la llibertat individual, i

el seu ideal social no s'allunya pas gaire del liberalisme de
la seva época marcadament individualista. I per altra banda,
Herder valora molt positivament alguns aspectes supra-indivi-
duals, la qual cosa forma part dels tres més rellevants de la
seva filosofia. Aixi quan valora els pobles i les civilitza-
cions, quan valora l'esperit del poble, la llengua nacional o
la tradicid prapia;mgggquests elements superen els individus

i els enllacen amb un tot orgdnic. L'individu se sent immers
amb una comunitat, aillat de la qual no tindrd sentit. Mentre
gue per a Kant un individu sempre estd aiIllat, fins 1 tot a
dintre del seu estat, només el respecte a les lleis comunes
tendeix un pont entre individu i individu, i entre aquest i

el conjunt. Per a Kant 1'ideal d'una totalitat per damunt dels
individus i els seus interessos egolistes, &s un ideal que es-
td molt lluny en la histdria, i que només podrd ser aconseguit
per aproximacid asimptética. No hi ha doncs, en ell, en 1la
histdria una auténtica comunitat per damunt dels individus,
aquests sbn sempre autdctons entre si i d'altra banda hi ha
una distdncia insalvable entre ells i el conjunt. La socie-

tat no &s peraKant un organisme ans una institucid juridica.

En Herder, en canvi, hi ha una auténtica comunitat: el poble,
la nacid. Tal vegada no esgotin la riquesa dels individus,

perd &s un organisme cohesionat i amb certa vida prdpia. Per a
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Herder no té& sentit dir gue un individu sa renega de la seva
comunitat, de la seva famillia, del seu poble, de la seva
llengua. Mentre gue p=r a Kant gqualsevol individu té& cons-
tants i naturals tendéncies en ell, que l'inciten a trencar
el pacte social} si no ho fa &s per egoisme i en algun cas

per un impuls étic molt il.lustrat ja.

Hem pogut veure que les tendéncies universalistes i individua-
listes (que els comentaristes solen esmentar com a caracteris—
tigues de Kant i de Herder) s'entrelligquen complexament,
credant—se, i permutant les posicions. Per aguest motiu la
distincid formulada d'agquesta manera no ens serveix de res i
ens coarta la correcta intel.ligibilitat dels nostres autors.
Cal, doncs, substituir-~la per altra o altres, gue si donin el

sentit exacte de les respectives postures.

La nostra contraposicid la definim en els seglients termes:

Simplicitat 1 unitat versus riguesa i diversitat {(apartat 7-1}).

Kant apostaria i privilegiaria la simplicitat i la unitat en
els diferents aspectes 1 ambits, per damunt de la seva possi-
ble riguesa 1 varietat. Herder en canvi s'interessa per alld
miltiple i polimorf que assimila a riquesa, a exuberancia per
damunt de 1'abstraccidé, allunvada de la realitat viva, de les

simplificacions sempre simplistes.

Se'ns presenta ara el problema de la relacid entre la nostra
primera contraposicid (apartat 3-1) 1 la gque acabem de defi-
nir. Sembla que ambdues sb6n incommensurables 1 fins i tot
contradictdries entre si. En la primera, Kant advoca per un
dualisme primigeni i ara es decanta per la simplicitat i 1la
unitat. Mentre que Herder, que afirmava un monisme, ara apun-

ta a favor de la riquesa i la varietat.

Contestarem en primer lloc (cem ja haviem assenyalat) que
Kant privilegiava sobretot la component humana -la rellevant
per a la filosofia prdctica. El seu dualisme era un expe-
dient per a centrar-se en un camp concret gque era per a ell
el primordial i el gue acabaria envaint -per dir-ho aixi-
l'altre camp. Aixi donces, dintre de 1'ambit prdctic, el
dualisme no &8s tal. De la banda de Herder, el seu monisme

no consistia en esborrar les distincions, sind en enllagar-
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les totes i1 afirmar—-ne l'harmonia.

En segon lloc direm gue,en les diverses contraposicions

que ja hem estudiat, es veu una major determinacid i limita-
cid a trets essencials en Kant que en Herder. Hem vist com
totes les oposicions harmonitzaven entre si i sobretot amb

la primera, que funcionavaYa model més general i abstracte.
Per exemple, en el camp practic i en la filosofia de la his-
téria, Kant ja només fa referéncia com a instdncia privile-
giada a la rad®. Es limita a donar una idea de la rad que fa-
rd de fil conductor. Herder, en canvi, relaciona totes les
facultats harmdnicament, perd alhora presenta la major comple-
xitat del subjecte humd. Cal reconéixer gque la filosofia de
la histdria de Herder é&s més complexa i1 més rica en variables
gue no la de Kant. En el camp politic, encara es veu més
clar., Kant fa referéncia a alld essencial per a ell: rela-
cions juridiques, dret, constitucid civil. Herder en canvi,
multiplica els nexes i els elements; les relacions naturals
sén midltiples i diverses, les comunitats naturals es definei-
xXen per molts components i sdén, per tant, molt variables. Hi
intervé: el clima, la religidé, la llengua, la tradicid here-
tada, l'esperit nacional. Tot harmonitza en Herder, perd és
una harmonia pul.lulant, plena de matisos i de components.
Kant presenta en canvi la er’dor 1 concisid de qui ddna alld
essencial, unitari i més simple, 1 prescindeix de totes les
complexitats secunddries. Podriem dir gue Kant es limita a
les qualitats primdries i Herder en canvi valora sobretot

les qualitats secundaries.

En tercér lloc hem de pensar que Kant cerca un fil conductor
racional per a la filosofia de la histdria. Peraell, cercar
la racionalitat de qualsevol cosa &és cercar alld simple que
unifica i déna un sentit clar i distint a la cosa en glies-
ti6é. La racionalitat -i la filosofia- es carateritza "més
que en fomentar exuberants brots, en po&ar—los ... DO mMit-
jangant senyals, sind conceptes precisos ... no per mitja
d'una alada imaginacid deguda a la metafisica o al sentiment,
sind per una rad estesa en els seus projectes, perd cautelo-
sa en el seu exercici”. I aixd ho diu contra Herder al fi-

nal de la primera resenya d'Ideen... (pg. 102)
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Per a Herder, en canvi, predomina l'interdés per a admirar i
expressar la riguesa i diversitat de la creacid, de la natu-
ra. Aquesta s viva, espontdniament vigorosa i exuberant,
rica i1 plena de variacid. Per tant en tot moment intenta ex-
pressar i recollir al maxim agquesta rica varietat natural.

El contrari 1i sembla un invent va, buit i abstracte, fracas-
sat, car no recoglleix el ser de la natura. Es fins i tot im-

piu o contrari a la fe.

Podem ara expressar guatre explicitacions d'aquesta dualitat
que ens dbéna el sentit més adegquat de la simplista oposicid

entre universalisme i1 individualisme.

La primera é&s {apartat 7-2):

al Kant, guan as proposa donar una idea per a la filosofia
de la histdria universal, pretén donar un fil conductor que
permetl concebre tot el cacs dels esdeveniments humans com un

pla lineal uniforme i el mateix per a tota la humanitat. Per

aixzd postula un progrés comid i lineal per a totes les genera-
cions i palsos. BEn gualsevol moment es poden comparar la si-

tuacié d'un pais donat respecte al pla huma.

b} Herder, guan parla del pla prevﬂgcial o natural, assenya-
la sobretot la riquesa 1 varietat de les formes -creixentment
diversificades- gue aguest pla va creant. Fins a arribar a
1'home on la diversitat s'incrementa encara més, intervenint
els factors culturals i lingifiistics. La pauta de progrés en
la histdria i en la natura no pot ser com en Kant lineal i

uniforme, sind una pauta complexa i de gran varietat de formes.

la segona contraposicid que estd vinculada amb 1l'anterior és
{apartat 7-3):

a) Kant, com que el pla de la histdria és un 1 Gnic per a
tota la humanitat, ha d'afirmar que el £fi de la histdria, el
desti humd en la histdria, no es pot realitzar en els indivi-
dus. Prdplament en cap individu car 1'ideal nomé@s s'aconse-
gueix asimptdticament; la qual cosa vol dir que ni ara ni mai
cap individu l'aconseguird realment. Només matem3ticament

es pot dir gque l'espécie arribard a ell, perd en 1l'infinit.
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b) Herder, com gque propugna un pla de la histdria complex

i generador de diversitats i, a més a més, no reductible a

un Gnic denominador comid, pot afirmar al mateix temps que ca-
da individu o part d'aquell pla -per exemple, una civilitza-
cib6= pot aconseguir també el seu desti propi. Aquest desti
estd enclavat en un altre que l'engloba; perd l'important és
que també els individus i les nacions tenen el seu fi propi 1

l'atenyen.
La tercera (apartat 7-4):

a) Per a Kant la llei assumeix la vigildncia de la relacid
dels individus en vistes a salvar-ne la llibertat, perd sot-
mesa a les limitacions que els individus s'han autoatorgat
en la constitucid civil. La igualtat davant una llei Gnica,
comuna 1 universal per a tots, predomina per damunt de les

voluntats particulars i egoistes dels individus.

b) Per a Herder la natural diversitat dels individus no pot
ser assumida per la llei, gue forcosament ha de ser abstracta
i artificial. Per tant 1l'individu ha de predominar per da-

munt de la llei que l'encarcara 1 limita en la seva riquesa.
La quarta (apartat 7-5):

a) Kant té& com a ideal el cosmopolitisme. La unid juridi-
ca de tots els paisos en una societat de nacions, que evités
la guerra entre ells, administrés la llei internacional (dret
cosmopolita) i garantis el respecte a la justicia a l'inte-

rior dels estats.

b) Herder en canvi sosté al llarg de la major part de la
seva vida (al final oblidd aquest ideal) la concepcid, que
podem anomenar amb Rouché&, del nacionalisme generalitzat.

Cada poble, llengua i cultura han de ser autdctons i cohe-
rents amb si mateixos. No han de cercar un ideal exterior

a ells ni molt menys un cosmopolitisme buit.

A causa de la natura de la contraposicid "simplicitat-unitat"
en Kant i "riquesa-diversitat" en Herder, ambdds autors han

de solventar un problema diferent perd similar en cada cas.
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a) Kant ha de resoldre 1'expedient per mitjad del qual: el
caos, les divergéncies o les irracionalitats presents en la
histdria esdevenen a la fi part d'aquella simplicitat racio-
nal que sempre postula. Es a dir, si el cami de la histdria
és racional, llavors s'ha de fer veure com les accions hu-
manes que semblen sense fi ni raé, coadjuven finalment a
aquell cami racional. Kant ha de mostrar com surt 1l'ordre
del caos. I la seva solucid és molt prdxima a l'emblema del

liberalisme: Laissez faire, laissez passer. El bé colectiu

sortird de la recerca per part de cada individu del seu bene-
fici egoista. E1 bé sortird de la insociable sociabilitat

dels homes en societat.

b) Herder t& el problema contrari. La natura és viva i1 ex-
uberant, es diversifica en un procés constantment accelerat.
El problema és enllacar la natura, que &s una (com un és el
Déu que 1l'ha creada) i la seva aparenga sensible, gue és mil-
tiple i polimdrfica. Com que Herder parteix de la unitat, de
l'ordre primigeni, no pot jugar com Kant amb la virtut posi-
tiva del conflicte i del desordre que engendra la seva prdpia
destruccid. Herder ha de postular el desenvolupament orgdnic,
harmdnic i sense violéncia de cap tipus, d'una natura que ten

deix naturalment a la diversificacid.

Una conseqliéncia d'aquestes dues postures &s la diversa posi-

cid davant la guerra:

a) £l pacifista Kant (un home que fa el mdxim esforc per
imaginar els camins de 1l 'home cap a la pau perpétua} aquest
home,exculpa la guerra -paradigma de tot conflicte humd. La
guerra engendra la pau, sembla dir. La guerra &s beneficio-
sa perqué 1l'home hi desenvolupa les seves facultats, en es-
pecial la rad®; la guerra é&s un al.licient per a la il.lus-

tracid® i amb la il.lustracid vindrd la pau.

b) Herder, en canvi, no té necessitat d'aquesta argumenta-
cid, antecedent d'aquella famosa "astlcia de la rad". EIl1l
afirma que la natura es desenvolupa per si mateixa. No ne-~

cessita per tant el conflicte. Aixi, que el conflicte és una

nera perversid momentdnia de la natura; fins i tot sembla
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gue el conflicte apareix quan es vol forgar l'ordre natural.
Per tant la guerra, el conflicte bél.lic entre els homes, no

té& cap pal.liatiu i ha de ser condemnat sempre.

Totes les dualitats que hem esguematitzat no han de represen-—
tar forgosament contradiccions insuperables entre Kant i
Herder. No &s necessari negar la possible sintesi entre les
dues postures enfrontades. La major part de les vegades es
pot intuir o esbrinar una sintesi que les podria harmonitzar.
També es pot deonar el cas gue semhll gue els nostres autors
no hagin vist una hipotética solucid correcta i gue s'han ob-
cecat en les respectives postures, perdent la lucidesa d'es-
collir una determinada solucid. Aixd sol passar 1 s normal
que passi: mcltes de les sintesis que descobrim han estat,
amb posterioritat als nostres autors, sostingudes per algun
reconegut fildscf. Les soclucions gue pensem no van veure so-
len ser també elaboracilons posteriors d'algun altre escriptor.
Aquest fet -al contrari del que podria semblar en un princi-
pi- ens déna la mesura de la fecunditat 1 profunditat de les

obres dels nostres autors.

Perd a nosaltres el gque ens interessa &s remarcar gue tots
agquests hipotétics desenvolupaments no sén a les obres de
Kant i de Herder. I gue, per tant, la distincid és valida,
car expressa fidelment el punt a gqué van arribar amb els seus
treballs i1 el seu pensament. AixiI podem comprendre millor
cada un d'ells. I a partir del seu coneixement podem ampliar
la nostra coneixenga dels desenvelupaments futurs. Ells ex-
plicitaren unes alternatives, les alternatives fecundes de

la seva época. Entre elles es van moure i no van poder sor-
tir-ne del tot, car eren les alternatives possibles en la se-
va dpoca. 58n la socletat i els £ildsofs futurs els que han
de trobar la solucid al problemes gque ells deixaren a la pa-

lestra histdrica.
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I1I-3. LA CONTRAPOSICIO MES GLOBAL ENTRE HERDER I KANT

A partir d'ara desenvoluparem les contraposicions de les doc-
trines de Kant 1 Herder gque hem esquematitzat en el capitol
precedent. Hem de disculpar-nos per endavant de n¢ desenvo-
lupar en l'amplitud que desitiariem les temdtigues gque toca-
rem. El fi del nostre treball é&s la comparacid de Kant i
Herder, al voltant de la seva filoscofia de la histdria i la
polémica gue mantingueren. La completa explicacid de les
teories de cada un d'ells sobre la rad, la natura, 1l'estat,
la guerra, la revolucid, la societat, 1'home 1 les analogies
naturals roman fora de 1l'abast del ncstre treball. B85i les
considerem €s només per a ressaltar els trets diferencials,

no pas per elucidar-les totalment,

ITI-3-1. Dualisme-Monisme (1)

Kant wensa que alld racional trenca amb alld natural, gue hi

ha una ruptura -un canvi de nivell drdstic i rellevant- entre

1'Ambit de la rad humana (el mdn intel.ligible 1 moral) i 1la

natura (que inclou els instints humans).

Zn l1'home mateix hi ha una escissid entre la seva part natu-
ral i la seva part racional i lliure. La rad, encara gue é&s
una facultat gue forma part de les disposicions naturals de
l'home, i malgrat que en Idee... afirma gue es desenvolupard
a partir de les constriccions de la natura; representa la com-
ponent que escindeix a l'home de 1l'animalitat. La rad separa
a l'home de la seva submissid a la natura i als instints. La
raé configura per antonomdsia la natura humana, de tal manera
gque guan 1'home adgquireix el seu ds, deixa de ser un &sser na-
tural, un animal, i passa a ser subjecte de llibertat i de mo
ralitat. ©La rad -com Jja hem comentat dmpliament en altres
apartats d'aguest treball- fonamenta la llibertat humana 1

er tant l'aparicid d'un mdén moral per sobre 1 independent
o) P P

~amb altres lleis- del mdn natural.

La rad  humana no només es distancia cada vegada més del fons

instintiu, natural i salvatge de 1 'home, sind que, en lluita
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amb ell, ha d'acabar dominant-lo en totes les seves facetes.

Al Mutmasslicher... (pg. 72}, diu Kant (el subratllat é&s meu):

"Se pudo presentar de este modo la primera ocasién
a la razdn para empezar a porfiar con la voz de la
naturaleza e intentar, a pesar de su contradiccidn,
el primer ensayo de una eleccidén libre".

La rad, i la llibertat i moralitat gue en ella es basen, faran
possible gque el deure &tic s'imposi a l'egoisme natural en
els homes; la sociabilitat s'imposi també als impulsos anti-
socials; el respecte a tot home gquant a tal, predomini per
damunt del menyspreu o el desig de fer servir la forga; la
col.laboracid en els fins darrers de la humanitat, superi la

subjeccid del desig a la immediatesa de 1'instant.

Veiem gque en Kant la rad no només es distancia i adquireix la
seva legalitat propia, oposada a la legalitat de la natura;
3indé que ha de congquerir i sotmetre, primer, a la part instin-
tiva i natural de 1l'home i, després, ha d'imposar una finali-
tat humana a 1l'espécie 1 al conjunt de la natura en la histd-

ria. L'home sap gue la pell de la ovella (Mutmasslicher...

pg. 75) no é€s per a ella mateixa, sind per a l'home. L'home
sap del seu "privilegi" i 1i pren la pell i es vesteix amb

ella. "Comprengué 1'home ... que ell constitula el genui fi

de la natura" i per tant, la fa servir com a mitjd pexr a uns

fins gue no sén en la patura mateixa, sind gue sén humans,

nerals. Hegel estaria d'acord amb aixd:; el primer acte de
1'home quant a tal, é&s distanciar--se de la natura i negar-1i

2l seu ser autdnom.

Kant arribard a definir la histdria en funcid dels dos ohiec-

tius de la rad que hem afirmat: la il.lustracid -que implica

sotmetre l'ésger natural, la "natur mincrennes", de l'home-

i la constitucid d'un ordre moral universal.

Kant identifica sempre natura i natural amb necessitat, amb
maecanicisme. La rad tendeix a alld contrari. La rad allibe-
ra, per tant la rad €s prdplament una facultat antinatural.
Transcendeix i &8 destinada a negar les lleis naturals, L'or-
dre que estableix, sense precedents en el md4n natural, é&s,

per aixd mateix, un ordre antinatural. Parlant en hegelii:
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la natura humana té& una facultat que tendeix a la seva auto-

necacid: la rad. Aixd mai no ho podia acceptar Herder.

Com que per a Kant la histdria é&s el procés de formacid, con-
solidacid i desenvolupament d'aquest mdn moral, el seu dualis
me en l'ambit prdctic de la filosofia de la histlSria roman
molt mediatitzat. Li interessen sobretot les components ra-
cionals i morals, i no les components naturals -aguestes sdn
marginals. Per tant tota la seva filosofia de la histdria
mostrard aquest decantament clarament oposat a l'orientacid

de Herder -que ara passem a comentar.

Per a Herder s'esdevé@ tot el contrari: el mén racional no

trenca pas, sind gue continua harménicament el mén natural.

Hi ha una modificacid, é&s cert, perd &s un mode de guelcom
idéntic (com en Spinoza). Herder accepta plenament el prin-
cipi de continultat de Leibniz. Com Hamann, pensa que el ma-
teix Dé&u gue cred la natura cred la histdria. Aquest Dé&u no
tenia per qué canviar la seva voluntat al crear una i altra.
Déu ha fet una gran i rica creacid tota ella harmdénica, to-
ta ella travessada per les mateixes forces naturals. La na-
tura rica, poderosa j exuberant ofereix una gran diversitat
de formes, perd, totes elles =des del regne mineral passant
pel vegetal i l'animal fins 1'home, la rad i l'esperit-

sbn una mateixa natura desenvolupant-se. Com diu a Ideen...

pg. 130:

"no sdlo existe una conexidn, sino también una se-
rie ascendente de fuerzas en el reino invisible

de la creacidn, puesto gque las vemos actuar en su
reino visible, en las formas organizadas. Mas
alin, esta conexidn invisible debe ser infinita-
mente mds intima, continua y progresiva de lo que
la serie de formas exteriores muestra a nuestro
torpe sentido™.

La rad és una facultat natural, en la qual no té cap sentit
dir qué pot anar en contra o que pot sotmetre les altres fa-
cultats -també& naturals. La rad estd intimamente enllacgada
amb els sentits, la imaginacid, els sentiments, i sense ells

no seria res. La radé é&s natural i obeeix les lleis de la na-

tura, de cap de les maneres ella imposa res a aquesta. Tot

el que la raé és o pot fer 1li ha donat o li ha permés la na-




tura. La rad é&s una bona servideora de la natura 1 ha estat

aquesta gqui l'na donat a la seva criatuya predilecta 1 "cen-

tral”: 1'home (veure nota (1)). Perd l'ha donat a l'home per-

gqué la faci servir d'una manera natural i sana. Només aixi

la rad pot saber o servir peraalguna cosa. Herxrder nega tota

la pessibilitat d'ambit a—- o anti-natural, que no sigui una

perversid insana o quelcom accidental. L'explicacid de tot

estd en la natura, que constitueix 1'altre llibre de D&u que

cal interpretar (a part de la Biblia). La interpretacid de

la natura no es pot fer solament amb la rad, &s necessiria la
fe, la religid i el sentiment gue ens comunica "simpdticament™
amb l'esperit invisible de la creacid divina. Sols si no se-
parem artificialment la ra de tota la continuitat de les fa-
cultats 1  pespectem la seva natura, podrem llegir el
liibre de la creacid.

L'oposicid de punt de partida entre Kant i Herder gue acabem
de formular regeix d'alguna manera les altres oposicions o
diversitats que hem trobat. En virtut de la seva abstraccid
1 glchalitat, 1l'oposicid sembla ser susceptible d'especifi-
car-se —-enrigquint-se en contingut, &s clar- en els més diver-
sos a&mbits doctrinals.Vosaltresnomés tractarem dels ambits o
aspectes que incideixen en el nostre treball. En cada un
d'ells trobarem una oposicid gue sembla un desenvolupament

i una concretitzacid, gue t& la seva base, perd, en l'opasi-
cid gue hem formulat. A la qual per tant hem concedit un va-
lor privilegiat per a estructurar i referir les divergéncies

de Kant i Herder.

Podem dir -relaxant per un moment la rigurositat de la nostra

exposicid- que Xant sempre ressaltard, valeoritzard i conside-

rari (comparant-lo amb Herder) les components, els aspectes i

es solucions més prdximes a la concepcid una construccid ra-
1 1 Drd 1 1o} a' t

cional humana gue precisa d'art i d'esforg, de tempteigs i

d'errors, i que trenca i canvia l'ordre previ. Herder, en

canvi, privilegiard tot alld engendrat naturalment a partir

del desenvolupament espontani -sempre des de l'interior vers

l'exterior- gue continua harménicament l'ordre primigeni.

Com podem veure hem anat més enlld d'alld que semblava’®insi-

nuar l'oposicid entre dualisme natura-radé {(Kant} i monisme
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(Herder). Tot acceptant el dualisme, Kant acaba privilegiant
sempre la vessant . rad-camp prdpiament humd. Herder, a din-
tre del seu monisme -sempre vertebrat, &s clar- acaba privile-
giant el pol natural-bioldgic. Per tant, no només s'oposen
com un dualista a un monista, sind -encara que sembla parado-
xal-Yin dualista gque &5 decanta pel pol contrariequé es de~

canta un altre -monista, al seu torn.

Creiem que per comprendres i poder jugar amb aquesta oposicid
amp eficdcia, no hi ha res millor gque desenvolupar les altres
oposicions que hem considerat. Comengarem per una molt cone-
guda i comentada, que expressa molt bé 1l1'oposicid entre Her-
der 1 Kant, respecte a la naturalitat de l'homeT(el primer)

i la artificialitat -o ruptura amb la natura- (%egon).

I1T-3-2. La posicid erecta de 1'home

La peculiaritat humana dintre del regne animal &s ingliestio-
nable. S'evidencia fdcilment gue 1l'home no €s un animal com
els altres encara gque només sigul per certes "virtuts" no es-
pecialment pesitives, per exemple com diu Herder a Ideen...
pg. 87: "Cap animal devora al seu rival per golafreria, cap
animal assassina a sang freda a ningil de la seva espécle per
ordre d'un tercer". Naturalment, 1l'home es diferencia per
altres virtuts més positives: el llenguatge, les lleis, la
religid, etc. Es un problema tradicional preguntar-se com
1'home va deixar de ser un animal com els altres i quin ele-

ment va ser el desencadenant d'aguesta evolucid peculiar.

En respondre a aquesta pregunta els nostres autors introduei-
xen una diversitat d'opinions gque es correspon perfectament

amb la dualitat primera gque hem comentat.

a) Ja hem vist la resposta que va donar Kant al Mutmassli-

cher... Perd aque?t tamb& va tractar el tema en una recensié(??ﬂ
drngEonnsia

sobre un llibre de MOscati. Alli Kant manifestava l'opi

nid -que sabia contraria a la de lerder- segons la qgqual la

postura erecta de 1'home no era la causa primera de la pecu-
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conseqgiiéncia del desenvolupament de la rad; ella si, causa
primera. Per altra banda afirmava que la postura erecta no
era natural, no era una solucid fruit del desenvolupament na-
tural humd@, ans al contrari tenia un origen artificial que
anava en contra de la tendéncia natural. Estid ha expressat

aixd amb molta precisid; a la plana 20 diu:

"El bipedo, pues, alcanza una postura artificial,
que comprime y agravia a la natural. Ahora bien,
comenta Kant, si el hombre no se irguid para com-
pletar y perfeccionar su naturaleza |que seria 1l'o-
pinidé de Herder|, sino para violentarla, ¢no indi-
ca eso que en €1 se habia depositado un germen de
razdén, es decir, de algo opuesto a lo natural?
Luego, no es que el hombre tenga razén por haber
conquistado la posicidn erguida, sino lo contrario:
el hombre abandond su originaria postura sobre
cuatro patas, porque tenla implicito el germen
que lo destinaba a diferenciarse de la naturaleza
y a contraponerse a ella".
b) Herder per la seva banda -1 coherentment amb la seva teo-
ria que per la forma podem induir 1'anatomia, que
per 3118 visible podem saber 31138 invisible-~ opina que "en
U ésser huri ot =g Juacil de la figura gue ara té; per ella
s'aclareix tota 1z seva histdria, sense ella res!'s La natu-
ra, "mare creadc:a" ha volgut concedir a l'home "la seva obra
principal: la bellesa humana” (Ideen... pg. 90). Mitjangant
la postura erecta l'home ha pogut "mirar lluny, per damunt de
si i al seu voltant" (pg. 88). Ha pogut apartar la mirada
de la terra, al contrari dels animals que el rodejaven, i
aixi ha pogut ampliar horitzons i desenvolupar els gérmens

de la raé. Diu a la plana 89:

"El andar de pie del ser humano es su exclusiva ma-
nera natural; m&s alGn: es la organizacidn para la
misidén de su especie y su cardcter distintivo".

Es a dir, per a Herder ha estat un desenvolupament natural en
la figura humana el fet que ha permés i facilitat el desen-

volupament, tamb& natural,de la facultat humana de la rabd.

Ara podem comentar ambdues postures i explicitar la perfecta
coheréncia amb el conjunt de la postura de cada un. Herder,
sempre disposat a veure la intervencid® espontdnia de la natu-

ra en qualsevol esdeveniment, no té cap problema per fer d'un
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esdeveniment purament fisioldgic, bioldgic 1 material, 1'ori-
gen del desenvolupament de la rad humana {que al perllongar-
se vers el regne de "l'esperit" sembla transcendir aquella
esfera). Perd per a Herder tot estava lligat i era just pen-
sar que, alld més prdxim a les fases primeres del desenvolu-
oament de la natura, fos la causa del desenvolupament d'allé
més excels. En conclusid: un fet plenament natural generava,
en un ordre de causalitat espontani i natural, un desenvolupa-
ment que per tant ha de ser gqualificat de natural. 5i fos al
revés, la coheréncia 1 la continulItat de 1'esquema es perdria.
Si la natura ha creat la rad, ho ha d'haver fet per causes 1
procediments naturals, a partir d'un nivell de desenvolupa-

ment inferior.

Kant, no cal dir-ho, pensa tot el contrari. L'home no &s ja
propiament un animal, la rad 1'ha apartat de 1'animalitat. La
raj és l'dnica facultat que pod_ia fer-ho, precisament perqué
totes les altres romanen lligades al mén sensible o al mén na-
tural. ©No té& sentit dir gque el pas d'animal a home ve donat
per un fet tan poc rellevant com un canvi de posicidé. Llavors
ens preguntariem per la causa d'aguell canvi de posicid, i ai-
xI indefinidament fins que tornessim a arribar a la rad. Car
la rad és l'Gnica facultat que podem pensar gque per si matei-
Xa transcendeix als seus origens naturals. La rad &s la fa-
cultat antinatural. Tot és submissidé a la natura abans d'ella
i la seva tasca va adrecgada a alliberar cada vegada més espai

de la 'hatura majorennes". Només la rad com a facultat antina-

tural podia generar artificialment i forcadament una postura

demostradament innatural: 1'erecta.

Tots dos estan d'acord en 1l'especificitat humana. Tots dos
veuen que la posicid erecta distancia a 1l'home de la resta
d'animals. Ambdds valoren la seva possible relacid amb el
deéenvolupament de la radé. Perd els dos formulen teories ab-
solutament oposades, i d'acord amb la dualitat que nosaltres

hem afirmat.
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I1T-4. TEORIA DEIL CCNEIXEMENT

En aquest apartat recollirem dues oposicions entre Kant i
Herder que fan referé&ncia a les seves respectives teories
del coneixement. Hem de repetir que no podrem desenvolupar
les respectives teories sind alld mds essencial en qué es
contraposen. Es a dir, la nostra lectura de la posicid de

l'un vindr3d donada per la posicié de l'altre, i a l'inrevads.

IT14-1. Critica de la rad pura, o fisiologia de les facul-

tats cognoscitives de 1'home

Dintre de la polémica scobre si la rad humana té una virtuali-
tat antinatural o, al contrari, é€s expressid de les lleis na-
turals, podem enclavar tota la critica gque Herder va fer a la
pretesa rad abstracta i buida de Kant., Herder desenvolupa so-

bretot el tema en la seva Metakritik gque, imitantel titol d'u-

na obra de Hamann amb la mateixa intencid, s'oposa a la Criti-
ca de la rad pura de Kant.

Hem d'avan¢ar que la critica a Kant en Herder &s mé&s sdlida

del que es podria pensar, 1 anticipa tesis del relativisme lin-
gliistic o concepcions gairebé& fenomenoldgiques molt prdximes

a Hussdl. Aquesta critica des de perspectives molt avangades
&s el que justifica la famosa frase de Goethe, gqui 1li hauria
demanat de genolls la no publicacid de la Metakritik de sa-

ber-ne la publicacid. ®Goethe no podia comprendre el punt de

vista més avangat de Herder i desconfiava de la seva capacitat.

Herder comencga per censurar el titol de 1l'obra de Kant perqud
es critiquen les obres humanes "perd no les facultats natu-
rals" (Metakritik, pg. 371). Nosaltres sabem que Kant no ha-
via fet el titol amb aquesta intencid. Kant s'interessava so-
bretot per la limitacid en 1'ds tedric de la facultat i 1'a-~
lliberament de la intromissidé d'aquest en 1'its prdctic (K.r.
V., B XXV-XXVI). Per Kant ne tenia sentit parlar d'una facul-
tat amb independé&ncia de 1'Gs possible que d'ella es podia

fer. Per Herder, en canvi, la facultat &s primera, &s natu-
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ral patrimoni de l'home i 1'lGs que d'ella es pogués fer se-
ria valid i sa si respectava la seva natura, o abstracte i
artificial si la volia forgar -en aixd darrer, segons ell,

incorria Kant.

Com pot ser criticada una facultat natural? es pregunta a la

plana 372:

"Si la razdén ha de ser criticada, <J{quién puede lle-
var a cabo esta critica? S&lo ella misma. En con-
secuencia la razdén es juez y parte. ¢Y a la luz

de qué puede ser criticada? S8loc a la luz de si
misma. Por consiguiente ella es ley y testigo™.

Aquesta &s una bona critica a Kant, aguest 1'havia tinguten
compte 8 l'acceptar que era la mateixa rad la que havia de
definir els seus limits. Kant no té, al contrari de Herder,
cap instdncia exterior amb' la qual dur a terme la critica de
la rad. Herder té& la natura -mare de la mateixa rad- i en
darrera instdncia la revelacid divina que ajuda alli on la

rab perd les seves forces. Perd a la Metakritik estd criti-

cant a Kant i1 no necessita entrar en aquestes giestions. Vol
demostrar només, la insconciéncia, 1'absurditat i el dogmatis-

me -al seu judici- de Kant.

Comenca assenyalant-1i que recdSrrer a una "rad superior, més
general que la humana, significaria transcendir aquesta.
Malgrat que es pot "aTlllar mentalment i verbalment la raéd
humana, amb un determinat propdsit, de les altres facultats
naturals nostres, Mai perd, no hauriem d'oblidar que no subs-
titueix per ella mateixa separada de les altres facultats!

(pg. 372).

Aquil ja hem topat amb el gran cavall de_batalla de Herder: la
rad pura, els "a pricri ", els transcendentals, la rad sepa-
rada de 1l'experiéncia. Kant dedica les seves critiques a la
rad pura, és a dir, només abasta la vessant del subjecte de
coneixement. La rad pura engloba 1'Gs tedric i 1l'Gs prdactic
de la rad. De fet, si les seves primeres critiques fossin
homogénies, almenys en quant al titol, s'haurien d'anomenar:
"Critica de la rad pura teorética" i "Critica de la rad pura

practica”. Kant dedica el comencament de la K.p.V. a justi-
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posta és clara: com gque nomé&s hi ha 1'ls pur de la rad pric-

tica, era una redundincia.

Perd encara més: Kant ha distingit entre enteniment i ras. I
ha afirmat que la rad mai no es refereix directament a 1'ex-
periéncia sind a 1l'enteniment (K.r.V., A302), gque la rad és

la facultat dels principis del coneixement a prioril (B XXIV)

: que: (BXXTI)

"La razdn constituye, con respecto a los princi-
pios del conocimiento, una unidad completamente
separada, subsistente por si misma”. (E1 subrat-
llat és meu).

Per Herder aix$® s una absurditat i encara m&s, un atemptat
contra la unitat i1 el ser natural de 1l'home. Kant cau prdc-
ticament -opina Herder- en l'afirmacid de subjectes diferents
i afllats entre si en l'home a partir de la mera distincid
de funcions o capacitats. Com si en 1l'home hi hagués un sub-
jecte rad, un subjecte sensible, un subjecte enteniment, i
llavors caldria afegir un subjecte sentiment, un subjecte vo-

luntat . i un subjecte parlant. Kant sembla oblidar que:

"Es la misma el alma gue piensa y guiere, gue en-
tiende y siente, la que ejercita la razdén y la gue
apetece. Todas estas facultades se hallan tan cer
ca unas de otras, no sdlo en su usco sino tambié&n
en su desarrollo y gquizd incluso en su origen (1),
tan compenetradas,v entrelazadas, gque no podemos
haber designadov@uando hemos designado otra funcidn
del mismo. Con nombres no construimos casillas en
nuestra alma; no la dividimos, sino que indicames
sus actos, las aplicaciones de sus capacidades. El
alma que siente y se forma imdgenes, que pilensa y
se forma principios, constituye una facultad vi-
viente en distintos actos". (ps.332)

Aquest é&s l'atac a Kant: distingint les facultats i allliant-
les ha escindit el subjecte humd. T alld que era una inica
dnima resta llavors dispers i compromés. {(Kant haurd de re-
cbérrer a la percepci® transcendental 1 al "jo penso" que acom-
panva tot pensament, per evitar caure en alld qué Herder

l'acusal.

Herder creu que voler instituir una rad pura separada de la
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resta de les facultats o de tota experiéncia &s una abstrac-

cibé arbitrdria, quelcom impossible. Diu a la plana 375:

"Nadie puede independizarse de si mismo, esto es,
salir de toda experiencia originaria, interna o ex-
terna, librar su pensamiento de todo lo empirico”.

I aixd és el que vol fer Kant amb la rad pura, amb els a prio-
ri , amb les formes a priori de la sensibilitat i les catego-
ries de l'enteniment. Herder critica totalment el concepte de
"a priori", no pot admetre les conseqliéncies subjectives de
Kant; en aixd ddéna rad a la qualificacidé que en fa Dilkhey

¢om a "idealista objectiu”.

Herder s'entesta en preguntar-se per l'origen del coneixement
a priori (pg. 383) i, com que no pot resoldre el problema,
decideix renunciar a aquesta denominacidé "a fi d'evitar mal-
entesos". I és que Herder ha introduit un factor que Kant
desgraciadament (i diem desgraciadament amb tota sinceritat,
car de segur que hauria fet aportacions magnifiques) va menys-
tenir, o millor dit obviar totalment; ens referim al llen-

guatge. Herder des del comengament ho assenyala (pgs.372-3):

"El alma humana piensa con palabras. Mediante el
lenguaje no sb6lo se exterioriza, sino que se carac-
teriza a si misma y sus pensamientos. El lenguaije
—-afirma Leibniz (2)- es el espejo del entendimiento
humano ... una fuente de sus conceptos, un instru-
mento de su razdn, no sbélo habitual sino imprescin-
dible. A través del lenguaje aprendemos a pensar...'

'
El llenguatge és qui ha fet errar a Kant, que dut pel seu
verbalisme, pel seu amor a les distincions de paraules i als
jocs lingliistics (3), ha acabat donant existéncia a alld pur
separat de l'experiéncia, a una rad que res té a veure amb la
realitat viva. Ha escindit 1'd@nima humana en tantes parts

com noms i distincions ha trobat en les seves facultats. Her-
der, armat del seu objectivisme afirma que "l'Gnica manera de
remeiar agquest mal consisteix en distingir netament entre:
"cosa", "concepte" i "paraula"® Kant les ha confds, diu a

la plana 4K4:

"Por eso se termind por considerar las contradic-
ciones, anfibologias y antinomias de la razdén como
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inevitables ... Esas anfibclecgias no proceden del
entendimiento y de la razdn, sino, comc indica el
mismo vocablo, del incorrecto uso del lenguaje y,
consiguientemente, del uso incorrecto de la razdn
y del entendimiento, de una indeterminada capta-
cién de los conceptos y de su designacidn mediante
esquemas falaces y oscuros. Son un fastidioso
quid pro quo surgido de conceptos secundarlos v
formas verbales errdneas”.

Aquest ha estat el problema dels metafisics i també "hi ha
pobles sencers, malacostumats pel seu llenguatge” pg. 414},
els seus metafisics mai no podrien entendre's entre si. Aiwl
es pregunta escé@pticament si mai no hauria cedit el britanic

seip
Clarke davant l'alemany Leibniz d'haver continuat lavdisputa.

Per Herder la rad® é&s una facultat naturalment bona i valida,
el llenguatge és també& un instrument natural i dtil. El1 pro-
blema ve gquan s'utilitzen en contra de la seva natura, quan
es perveteix el seu é&sser natural. Aixi en definitiva Kant

s'equivoca pel seu antinaturalisme. Diu a la plana 418:

"No es, pues, la razdn pura, esto es, verdadera, la
gue incuba paraleogismos, sino la razdn disputadora
vy de catedra, altamente impura y dialéctica; ella
es la que, frente a una palabra, posee una anti-
palabra, e incluso una anti-razén frente a la ra-
z6n. Esa anti-razdn no es juez, sino rabula".

L'(s de la rad abstracte, artificial i dogmatic de Kant &s el
gue l'ha dut al fracds. ©No se n'ha adonat gue si volia alI-
llar-se de gqualsevol experiéncia, llavors s'havia d'aillar
també del llenguatge, que només es posseit "gricies a l'ex-
periéncia”. Llavors hauria de callar enlloc de continuar
parlant i construint un edifici malalt des dels seus fona-
ments. Diu a la plana 390:

u

"A base de disfraces verbales se construye una su-
prarrazdn que secciona toda filosofia y dnicamen-
te permite ficciones, ficciones ex nullis ad nulla,
O un a priori que se crea a si mismo antes de ex1s
tir, separado de siI y sin ninguna experiencia"

Per a salvar-se d'agquest error cal retornar a la natura prd-
pia de 1'home, respectar la naturalesa de la radé i del llen-

guatge. Evitar l'excentricisme de XKant, l'orientacid anti-
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natural que ddna a la radé i 1'd4s no natural que fa del
llenguatge. Cal retornar a la manera de ser natural i prd-
pia de 1'home, perqué ella donard sentit i resposta a les nos
tres preguntes. Per aixd caldria canviar el titol de la Cri-

tica de la ra6 pura. Diu Herder a la plana 391:

"Como el entendimiento y la razbén constituyen el
distintivo de nuestra especie, preguntamos asi por
nuestra especie, por su mads efectivo poder, por su
genuino modo de ser. El1 inadecuado t tulo "Criti-
ca de la razdén" se resuelve, pues, en¢%tro, mas
aceptable y auténtico: Fisiologia de las facultades
cognoscitivas del hombre™.

Nosaltres no ens podem sentir estranyats pel titol que Herder
proposa. "Fisiologia";en ell es reflecteix tot el decanta-
ment vers el naturalisme, l'explicacid bioldgica, fins i tot
la seva concepcid segons la qual 1'anatomia externa permet
comprendre el funcionament interior. Herder ataca tot alld
quz per a Kant era el cami critic. Destinat sobretot a fer
possible un ds prdctic, moral, de la rad, lliure dels entre-
bancs de l'excessiva extensid de 1'ds especulatiu i tedric, i
aixi no extraviar-se en alld transcendent (K.p.V., pg. 86).

Kant havia fet la Critica de la rad pura per a deixar lliure

l'espai legitim de 1'Gs prdactic de la rad; un 4s moral que
anava en contra de la subjeccid de la rad i 1l'home en mans de
la natura. Herder ataca tot aguest projecte des del punt dia-
metralment oposat, des de la legitimacid de la natura, del mdn
natural. Kant lluitava per sortir del mecanisme i el determi-
nisme natural, i era atacat des d'una postura gque no comprenia
l'escissid i el drama kantid. Per aquella, la natura era obra
de Déu, i Déu era la garantia de tot el que Kant feia tants
esforgos per legitimar, encara que fos en un petit espai.
Realment es comprén 1l'animadversid de dos fildsofs amb pro-

jectes tan dissimils.

Hem vist com es planteja la lluita contra el criticisme de la
Metakritik. Hem pogut veure gue, amb independéncia de la
forca i legitimitat dels arguments -que a nosaltres no ens in-
cumbeixen aqui-, el conflicte es planteja en uns termes cohe-
rents amb la nostra primera dualitat. Herder acusa a Kant
d'artificial i abstracte, de fer un Gs antinatural de la rad,

de separar les facultats humanes entre si. La defensa de Kant
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no podria ser altra gue afirmar el desconeixement de Herder
de la rad humana’ que Herder raona metafisicament dut per
una passid poética i que, convertint l'home en un animal més,
colapsa la possibilitat de tots els imperatius étics. Lla-
vors Herder havia de sol.licitar 1'aijut d'un ésser transcen-

dent i barrejawv*a teologia i filcsofia.

ITI-4-2, Idees de la rad o analogies naturals

Herder i Kant argumenten de manera diversa les seves doctri-
nes. La filosofia de la histdria no &s una excepcid. Inten-
tarem veure com s'oposen per la manera de raonar, i si la se-

va cposicid® es homoleogable anmb el gque fins ara hem estat dient.

Comencarem per dir que no s'ha de confondre l'analogia natu-
ral, que fa servir profusament Herder, i les analogies de 1l'ex-
periéncia de qué parla Kant en la Critica. Aquestes es cor-
responen a les categories de relacid 1 formen part de 1'is
cognoscitiu perfectament vidlid de l'enteniment. L'analogia
natural de gué parla Herder té&, en canvi, parentiuv amb les
analogies de la natura a gué fa referéncia Xant a la seva obra

priactica (4): Histdria general de la natura i teoria del cel.

-

La tercera part d'aquesta obra duu el segiient titol (pg. 85):

"Contiene un ensayo de comparacidn entre los habi-
tantes de diversos planetas, basado en las analo-
gias de la naturaleza'.

De segur que aixd no é&s alié a gue sigui aquest 1'lnic 1li-
bre de Kant que Herder cita elogiosament.

a) Bl mé&tode de la analogia natural de Herdexr es basa en
el Principi de continultat de Leibniz: la natura ha estat
sempre igual a si mateixa, al llarg de tot el seu desenvolu-
pament. Per tant podem induir a partir de la situacid 1 els
fets en els animals, les plantes o, fins i tot, els minerals,
moltes de les coseé que pertogquen a l'home. Tamp& hi inter-

vé el concepte de preformacidé: la natura ha previst ja el des-
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envolupament futur de totes les disposicions. Diu Herder a

Ideen... {pg. 48):

"l.a naturaleza necesita g@érmenes, un nimero enorme
de g&rmenes, porgue su gran marcha persigue a un
tienmpo miles de fines".

Tots aquests fins s'harmonitzen i estan previstos i adequats

ja a les formes o condicions fisioldgigues dels éssers.

Com en 1l'harmonia preestablerta de Leibniz, hi ha un acord ja
previst entre matéria i esperit. Aquesta concepcid Iibnizia-
na es complementa en Herder amb la doctrina fisicgnémica del

seu amic Lavater 1 amb un major émfasi vitalista.

En darrer terme les analogies de la natura es basen en un al-
tre principi leibinizid: el principi de rad suficient. Diu

Herder a Ideen... {(pg. 69):

"1. Donde hay una accidn en la naturaleza, debe ha-
ber una causa gue actlie; donde en los esfuerzos y
afin en las convulsiones se manifiesta un estimulo,
tiene gque sentirse también un estimulo por dentro.
81 no se aceptan estas proposiciones, cesa toda re-
lacidn de las ohservaciones, toda analogia de la
naturaleza™.

La natura, que treballa per forces invisibles, ens presenta,
pergué pogusm conéixer-la, el resultat del seu esforg sota

la creacid visible. 8i estudiem les diverses organitzacions
i formes, si intuim les forces actives gue les han generat,

llavors podrem anar avancant "vers l'origen fisioldgic de

1'home" (pg. 70). Diu a la plana 74:

"La naturaleza nos presenta su obra, que desde fue-
ra es figura velada, recubierto depdsito de fuer-
zas internas. Vemos su modo de vivir; por la fi-
sonomia de su rostro y por la proporcidn de sus
partes adivinamos tal vez algo de lo gue ocurre

en su interior; pues agui, en el interior, se nos
exponen los mismos instrumentos y medidas de las
fuerzas orgénicas, y cuanto mids nos aproximamos al
hombre, tanto mejor es el medio de comparacidn de
gue disponemos".

Les analogies de la natura sén la guia que la natura ens ddna



152

per esbrinar totalmente el seu secret., Tota la c¢reacld és

destinada a ser gaudida, sentida i conequda en la seva totz-
litat (pg. 69). No hi ha possible error en les analogies de
la natura, si seguim fidelmente la seva guia. Com diu Rein-

held en la seva réplica a la primera recensid de Kant: només

un metafisic, que viu exclusivament en el seu pensament, és
incapag de servir-se de 1l'analogia natural gquan amb el cami

de l'experiéncia no n'hi ha prou.

¥ant considera la filosofia de la histdria dintre de 1'dmbit

practic. Llavors, la tasca que cal dur a terme no correspon

a l'enteniment sind a la rad pura, i no en el seu Us especu-

latiu 1 tedric sind en el seu s prdactic. En 1'iis prdctic

la rad té dret a fer servir "hipdtesis" gque mal no podria ac-

ceptar en 1'is teoré&tic. En K.r.V. A776, Kant diu:

"Bn lo que al uso practico se refiere, la razén
tiene derecho a postular algo gue de ningin modo
podria suponer en el terreno de la mera especula-
¢idn sin argumentos suficientes ... En el terresno
practico [la rad) tiene una posesidn cuya legiti-
midad es incapaz de demostrar y que, de hecho, no
rodria probar”.

Aguesta possessid &s una idea de la rad. Es a dir, un ¢on-
cepte format per nocions (conceptes purs gue només s'origi-
nen en l'enteniment i no en la sensibilitat) gue rebassa la
possibilitat de 1'experiéncia (A320). Es tracta d'un concep-
te gue cal postular necessdriament, perd del gual no poden
donar els sentits l'cbjecte corresponent (A327). No sbn in-
vencions arbitrdries -al contrari del que pensava Herder-
sind que venen plantejades per la natura mateixa de la rad

i rebassen el limit de la experiéncia. Aixd darrer encara
indignava més a Herder car llavors esdevenien purament sub-
jectives i, malgrat la seva subjectivitat, s'imposaven -creia-
dogmdticament als joﬁes estudiants 1 al conjunt de la socie-
tat.

El cert &s que Kant é&s molt moderat en el moment d'afirmar

el valor de les idees de la rad®. En la K.p.V., pg. 86, afir-
ma que les idees les considera no com a saber sino "tan sols

com un dret (que, en sentit practic, esdevé necessitat}) a ad-

metre-les i pressuposar-les"., A Idee... afirma gque al £il13-
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sof no 1li resta sind acceptar el fil conductor que ell pro-

posa, si es volen salvar els principis practics.

L'argumentacid de Kant é&s la seglient: el valor cognoscitiu

de les idees no pot ser admés. Elles, perd, tenen la valide-
sa d'omplir la capacitat de la nostra rad i permeten compren-
dre, justificar i salvar els nostres principis prdctics. Tal
vegada, les hem de negar per al seu is especulatiu, perd si
les neguem en el seu Gs practic, llavors els imperatius morals
i tota perspectiva consoladora per a la humanitat desapareix.
Com que no tenim tampoc res de ferm en contra de les idees de
la rad, les sostindrem en el seu Gs prdctic en la mesura en
qué ens sdn necessdries éticament. Deixem, per tant, que si-
guin els seus enemics gque, si poden, argumentin en contra d'e-
lles i dels principis que sostenen (A777). Kant, com a bon
deixeble de Hume, sabia que la forga dels escé&ptics en el mo-
ment d'argumentar estd en la mateixa rad que ataquen i, per
tant, els seus arguments es debiliten en la mesura que encer-
ten el seu blanc. E1l resultat &s un equilibri impossible de
desnivellar. Els arguments a favor de la validesa
de la rad tenen sempre la mateixa forca que els arguments en

contra. Tots dos arguments apel.len precisament a la rad.

Hem vist breument els dos tipus d'argumentacid. Ara
coment®m com s'enllacen amb la que hem postulat com

la nostra dualitat mare.

a) Kant déna tota la bel.ligerdncia a unes idees de la rad
alliberades de tot contacte amb l'experiéncia, pures i a prio-
ri. Aquestes idees sdn un postulat de la rad i no tenen le-
gitimitat més que a 1'ds prdctic de la rad. Un Gs destinat a
justificar i1 afermar les més precioses construcciones huma-
nes: els principis &tics. Les idees, doncs, no tenen cap ti-
pus de contacte amb la natura. Tot el seu sentit ve donat
pel mdn moral especificament humd i negador del determinisme
natural. Fins i tot, sabem que les raons cerquen per mitja de
la voluntat inflexionar-se en el mdn natural i, valent-se de
les seves lleis fenoméniques, tendir vers un progrés social

i moral en la histdria.

b) Herder pren la seva forga del missatge que la natura ens
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ofereix en la disposicid sempre homogénia de totes les cria-
tures. Sabem gue la proporcid entre les criatures inferiors
es mantindrd en les superiors. Sabem que per la figura de
1l'home podem col.legir el desenvolupament a qué és destinat.
En Herder, l'home pot conéixer d'una manera natural i certa.
Només cal mirar en la natura per a saber-ho tot; fins i tot,
qualsevol pregunta sobre 1'home. La rad i 1'home sbn apé&n-
dixs de la natura, només grdcies a ella tenen sentit.

Tot el coneixement ve induit i fonamentat en la natura.

III-5. EL PROBLEMA POLITIC

Anem a encetar un dels capitols més interessants per a una
comparacid de Herder i Kant: les diverses concepcions i valo-
racions de la vida social i de les institucions humanes. Es
un capitol on podem veure com Kant i Herder s'arrengleren un
enfront de 1l'altre perfectament. Com algunes concepcions con-
cretes que semblen -—-en una primera lectura- bescanviades, ad-
guireixen amb una mica d'atencid intel.ligibilitat i mostren
la seva coheréncia amb la resta de doctrines. Es el cas de

la valoracid del despotisme i de la evolucid. Sembla que
Herder -1'home més ancorat en el passat, que en Auch eine...
admirava tant els patriarques 1 justificava els déspotes orien-
tals- anava a sostenir 1l'opinid contrdria a la que efectiva-
ment sosté. Exactament a /'iwaevéss s'esdevé en el cas d4d'un sim-
patitzant de la revolucid francesa, que a més va tenir pro-
blemes de censura amb Francesc II de Prtissia, perd que, en
canvi, alaba en aparent desmesura i fins i tot minimitza

molt el dret dels pobles a la revolta. Nosaltres intenta-

rem explicar com aquestes postures sdn coherents i per quins
factors de la teoria de cada un vénen donades. Ara, perd,
comencem donant la contraposicid que sembla presidir -com la
més general- les opinions dels nostres autors sobre la socie-

tat i la politica.
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on

ITI~5-1. La Sogietat

a) Kant -ja ho hem dit amb anterioritat- valora molt posi-
tivament tot alld que és creacid humana. La societat és per a
ell una de les més elevades construccions de 1l'home. Enca-
ra més, l'esquelet juridico-institucional de la societat hu-
mana creu gue &8s el que mereix més elogis déﬁ?es construccions
humanes. Ja als Principis 5& i 68 d'Idee... afirmava que "ar-
ribar a una societat civil que administri el dret en general™®
era el problema "més dificil i el gue mé&s tardanament resol-

drda l'espé&cie humana”.
P

La rescolucid d'aguest problema &s també& el fi de la histdria.
Es més, el problema no acaba agqui sind que s'ampliaz amb la
necessitat de la constitucid d'una societat de nacions, que
garanteixi les constitucions internes de cada pals enfront

del possible atac d'un vel. EIl projecte politic i social, que
acabem de definir, &s per Kant terriblement valuds, i 1l'Gnica
possibilitat pergu@ 1l'home trobi finalment la pau 1 es pugqui
desenvolupar -il.lustrar- en plenitud. Es el gran projecte
humd, car es pot pensar que darrera el progrés politic i cons-—

titucional vindra el progrés moral de l'espécie.

L'home s'ha de fixar a si mateix lliurement aguest projecte
{Idee..., principi 3}. Per aconseguir-lo -i per a proposar-
se'l- comptard amb l'ajuda de la rad. L'educacid de la rad
és una tasca humana i 1'ha de cercar lliure de tot instint. Diu.a

Sobre Pedagogia, pg- 21:

"Toda educacidn es un arte, porque las disposicio-
nes naturales del hombre no se desarrcllan por si
mismas - La Naturaleza no le ha dado para ello nin-
gin instinto”.

Séria per Xant massa fdcil pensar gque la natura ens ha donat
un instint, gque ens dugués amb la seva férria guia a la mo-
ralitat o al progrés politic, No hi ha tal instint; 1'home

ha de cercar la possibilitat de la seva llibertat fictica i

de la seva moralitat externa, autclegislant-se lliurement.
Sotmetent-se respectuosamente, perd també& lliurement, a aques-
ta legislacid en 1la qual ell ha col.laborat. El cami vers

agquest ideal é&s la histdria.
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Pot semblar un ideal sense esperanga a la vista de la histd-
ria transcorregquda. Els homes no s'han mostrat racionals al
llarg de la histdria. Per aixd, si volem salvar els impera-
tius étics, només ens resten tres possibilitats. La primera
és plasmada a Idee... Presuposa un "pla amagat" una"intencid
de la natura" que fent servir "l'antagonisme" de les disposi-
cions naturals humanes: (a) la "inclinaci® a entrar en socie-
tat" (perqué en tal estat es sent més com a home, é&s a dir,
que sent el desenvolupament de les seves disposicions natu-
rals), i (b) la "tendéncia a aillar-se" (per la "qualitat in-
soclial que el duu a voler disposar de tot al seu gust i espe-
ra -naturalment- trobar resisténcia per totes bandes") (Idee.
pg. 46). Els homes, enduts per aquesta contradiccid interna
qgue tots senten gquan viuen en societat, acabaran instaurant un
ordre social i juridic. Un leviatan, com deia Hobbes, perd
ara -finalment- després de molts intents i errors, un levia-
tan just: una constitucid civil republicana, representativa i
amb separacid de poders, que fard la funcid del sobira. Sal-
vaguardard el dret de tots, perd no depenent d'Ua Gnica per-

sona, sind de les lleis que s'han auto-atorgat.

La segona esperanc¢a, recollida en Si el génere humd estd en

progrés cap a millor, és: confiar en una hipotética facultat

humana per a fer el bé que, malgrat els molts treballs 1 en
lluita amb els egoismes i les irracionalitats dels homes, po-
gués a poc a poc induir a l'expécie a un progrés cap a millor.
Aguesta esperanga, que s'adiu molt bé amb la doctrina de la
rad practica de Kant, podria informar-se, tal vegada, en un
fet histdric. Un senyal histdric que demostraria "un carac-
ter moral" (pg. 105). Agquest senyal no és tant la mateixa
Revolucid Francesa com la participacidé en l'entusiasme pels

seus ideals de tots els espectadors.

La tercera esperanga, recollida a Was ist..., és la il.lus-
tracid del génere humd. Aquesta esperanga participa de les
altres dues. En primer lloc, cal confiar en els governants
que estimaran "com un deure no prescriure res en matéria de
religid" i abandonaran els homes a la seva llibertat (pg. 35).
Aquests governants actuarien llavors d'acord amb la conscién-
cia de la seva missid -es a dir, a partir d'un &rgan moral.

També podrien obrar, per tal de tenir el suport dels seus
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sibdits enfront d'un atac enemic (Mutmasslicher..., pg. 85),

o per tal d'obtenir reconeixement o gldria davant la posteri-
tat (Idee..., pg. 64). En aquests casos serien altres homes
-stbdits o governants de palIsos veins- els que els incitarien,
en part per les constriccions politico-guerreres i en part

pel respecte que .en volen obtenir.

Els fildsofs 1 tots els homes il.lustrats -que saben servir-
se de la seva rad sense ajut d'altri- poden col.laborar en

aquest procés d'il.lustracid, fent Gs pGblic de la seva rad.

Hem exposat tot aixd -a part de perqué feia falta en comencar
el tema prdpiament politic-, per ressaltar un problema gque po-

dia haver quedat en l'aire sense ser plenament resolt.

Ens trobem amb el problema de com fer compatible: 1) L'hipo-
tétic pla de la natura de que Kant parla a Idee... i la hipos-
tatitzacid -similar a Herder- d'aquesta entitat "natura" per

a garantir el procés de la histdria (la qual cosa hem afirmat
en el nucli com@). 2) La nostra primera dualitat que parla
d'una imposicid de la rad sobre la natura i d'una legislacid

completament diversa de la natural.

El problema sembla irresoluble, perd no ho &s. Kant no pot
fer altra cosa gque hipostatitzar una entitat gue garanteixi
la consecucid dels seus ideals. En aixd fa el mateix que
molta gent de la seva época en filosofia de la histdriai co-
incideix amb Herder. Perd, que aguesta entitat es digui "na-

tura" no vol dir que sigui la mateixa de Herder.

En primer lloc, la "natura" kantiana fa la seva funcid a ni-
vell humda. M'explicaré: no intervé com unes forces naturals
que, essent sempre les mateixes a tota la creacid, produeixen
en el médn huma tals i tals altres efectes. No, la "natura"
kantiana &s la natura humana en tant gue no subjecta deter-
ministicament al mdén sensible; és a dir, en contraposicid a

la natura animal.

La "natura" kantiana &s la "insociable-sociabilitat" dels ho-
mes. L'element insociable de 1'home &s el seu egoisme, perd

aquest no s un tret animal. Un animal no pot ser egoista ni
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deixar-ho de ser, no é&s lliure ni pot escollir. En 1'home,

en canvi, tot egoisme &s una eleccid lliure, que consisteix

en posar per endavant els seus interessos particulars que no

el respecte a altri o els interessos universals. D'altra ban-
da, l'egoisme de 1l'home respon a un cdlcul racional. La "in-
sociable-sociabilitat" dels homes només té sentit per al cdl-
cul continu que cada home fa amb la seva rad. Cdlcul gue 1li
diu que els beneficis sén majors en estat de dret que no en es-
tat de natura. Céalcul que, perd, l'enganya -car només veu les
conseqliéncies immediates 1 personals i no les més llunyanes o
universals. La "natura" kantiana es la natura racionalment
egoista de 1l'home en societat. En tant que rad, humanitat,
societat i, fins 1 tot, egoisme, trenquen amb la veritable na-
tura animal, ens adonem que fa servir en aguest cas el mot "na-

sanquiatal
tura" com: "la legislacidYprdpia dels homes, resultat del con-

junt dels seus cdlculs i eleccions lliures". (La definicid és

nostra).

Kant diéxéﬁe la "natura" actua internament, desenvolupant aque-
lles facultats que trenquen radicalment amb l'animalitat i els
instints. L'home no té un instint per a desenvolupar la rad
i la llibertat. Perd, una vegada la rad present en la natura
humana ha prés vida iha tret 1'home de la subjeccid del mdn
animal, llavors té una guia 1 una "facultat incorruptible” que

1'impulsa al desenvolupament.

Fins i tot, quan diu gue la natura constrinyeix externament
els homes. No fa referéncia, com Herder, al clima, els fac-
tors geogrdfics. No, només fa referéncia a l'enfrontament
entre els homes i els palisos. Per tant no &s una natura geo-
fisica, sind® una natura humana, social. Els homes, en viure
conjuntament, estan immersos en un mitjd ambient sobretot hu-

m3; les components fisiques sén menystingudes per Kant.

L'home, gquant a natura, &s natura humana 1 natura social; amb-

dues trenquen amb la natura animal o fisica. Quan Kant parla

de natura es refereix -en els ambits prdctics i en oposicid a

Herder-- a la natura humana racional, lliure, moral i social.

Una natura que esdevé per a ell, segona -perd primigénia per a
1'home, La natura de 1l'home és la que ell s'ha donat:

el dret, la societat (prefigurant Hegel: l'estat).
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A Was ist... diu gque els homes, que ja podrien ser lliures i
fer servir la prdpia rad sense amos, tanmateix es mostren in-

capagos de fer-ho i cauen en "guasi una segona natura" (pg.

26). L'home, que ja ha estat alliberat per la natura (pg. 25},
no pot mai tornar a caure sota la "naturaliter majorennes",
"s'interposa l'afanyosa 1 incorruptible rad" (Mutmasslicher...,
pg. 77}. Es a dir, l'home mai no tornard a l'estat de natu-

ra, en tot cas estard sota el domini d'un altre home, d'un amo.

La seva natura serd per sempre mé&s humana i social.

Al Mutmasslicher... {(pg. 80} parla de com 1'home sofrird sem-

pre dels mals gue pesen sobre la vida humana. Els gquals sdn
fruit de la contradiccid entre alld cultural i especificament
num3, 1 de les ré&mores animals gue li resten a 1'home. S6n
uns mals l1ldgics, car l'home encara no s'ha adaptat plenament

a la nova situacid {&s el mateix gue el gque passa amb la posi-
cid erecta dels homes). Aixi diu (plana 80) (el subratllat és

meu) :

"Comc estas disposiciones estaban preparadas para el
estado natural sufren violencia con el avance de la
cultura, y ésta sufre con ellas, hasta que el arte
perfecto se convierte en naturaleza |[segona natura];
que es en lo gue consiste la meta final del destino
moral de la especie humana'.

La natura de 1'home &s la natura humana, una segona natura gque

trenca -al contrari de Herder- amb la primera.

Per tant, l'argument de Kant de la natura a Idee... &s la hi-
pbstasi corrent en 1l'é&poca. En un argument molt del liberalis-
me politic de la seva época, Kant pensa: si els homes no ac-
tuen de la manera gue ho han de fer per moralitat espontdnia,
ho faran llavors per meoralitat forgada. Es a dir, per les
constriccions que, ells amb ells mateixos, es posaran per na-
tura -perd nc, repeteixo, per natura fisico-bicldgica sind

per natura humane-social. BAixi finalment el b& comd sortird:

¢ bé per les hipoté&tiques bones intencions i1 accions dels ho-
mes o menys hipoté&ticament, per les fermes lleis gque pel seu

joc involuntari es posaran.

El problema és, per?Kant, com establir la segona natura de

1'home: la societat, el dret i l'estat. De manera tal que
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encara que cada home desitgi eludir la llei,v&esten contin-
guts. El resultat plblic sigui exactament el mateix que si
no tinguessi tendéncies antisocials. Aquesta natura, que és
el comportament natural i espontani de l'home en societat és
un mecanisme que hipostatitzat (Ens remetem al respecte al

text de Zum ewigen... en especial les pdgines 45-7, de les

que en la nota (1) en donem una llarga perd reveladora cita).

Podem, doncs, concloure que Kant fa una valoracid positiva

i privilegiada d'alld que és creacid humana. Creacid que sem-

pre és dificil, esforcada i —9uanta contraposada a la natura

i animalitateartificial. De tal manera que la societat és

per a ell una agrupacid no-natural, mig voluntdria i mig for-

cada, moguda per uns interessos comuns$ -normalmente egoistes.

I definida en un contracte del mdxim valor, que malgrat poder

ser tdcit &s també& voluntarji,escollit racionalment per tal

d'evitar els inconvenients d'un hipotétic estat de natura -sem-

pre caracteritzat negativament enfront de l'estat en sociletat.

b) Aixi com per Kant el cami d'allunyament de la natura ani-
mal és el cami propi i genui de 1l'home, Herder opina el con-
trari. L'home ha de desenvolupar en si mateix totes les dis-
posicions, car l'home duu a la perfeccid les dis-
posicions presents en la natura. L'home é&s la criatura model

de tota la creacid.

Herder trastoca tot el plantejament de Kant. La natura, alld
natural, alld bioldgic s alld sa i alld bo. Mentre que totes
les coses que ultrapassen l'ordre natural esdevenen automati-

cament artificioses, insanes, negatives.

En un principi, Herder comenca afirmant, amb més claretat
que Xant, la natura essencialment sociable de l'home. Diu a
Ideen... (pg. 279):

"El estado natural del hombre es el social; en és-~
te nace y es educado".

Es a dir, Herder ja pressuposa de bones a primeres la socie-
tat. Per ell estat natural equival a estat social, la qual

cosa trenca amb l'esquema de 1l'época. Perd hem de preguntar-
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nos a quin tipus de societat es refereix. Hem d'afirmar

llavors que hi ha dos tipus de societat:

1) El primer fa referéncia a una societat natural, bdsica i
espontdnia en l'home. Una societat a la qual es pertany fac-
tiament per naixement o per vinculacid sentimental. Es una
societat basada en els "vincles de dret natural". Aquests es
troben en tota societat primitiva i sobre ells s'edificaran
"els primers governs entre els homes, a saber: l'ordre fami-

liar sense el qual n5$%ubsistir la nostra espécie” (pg. 279).

"Llamémoslo el primer grado de gobierno natural;
los gobiernos de esta clase seran, de todos mo-
dos, los supremos y Gltimos". (pg-280)

(E1 subratllat és de Herper)

El primer tipus de societat -la societat sana- &s -basicament-
la familia. Aquesta é&s unida per un vincle bioldgic i amords,

en qualsevol cas un vincle natural.

Fadcilment els homes experimenten la necessitat d'unir i co-
ordinar els seus esforgos: per tal d'anar a cagar, etc. Ai-
x1 escolleixen a un "cap de caga" que &s naturalment el més
hdbil de tots. Diu Herder a la pag. 280 (el subratllat és
meu; el doble subratllat, de Herder):

"A quien [se] obedece solamente por libre eleccidn
y en lo que se refiere al fin comlin perseguido. To-
dos los animales gue viven en rebarios tienen tales
jefes; Semejante conductor es necesario en los via
jes, defensas, ataques y en general en todo negocio
comiin donde interviene una multitud. Llamemos es-
ta forma constitucional el se%undo %rado de gobier-
no natural. Se encuentra en todos los pueblos que
solamente siguen sus necesidades y, como solemos
decir, viven en estado natural".

En conclusid, aquest estadi encara forma part de la primera
forﬁa de societat: la natural. Tant en el cas dels "conduc-
tors"” com en el de les families sén tipus de comunitats -mi-
llor que societats o institucions- que es comparteixen amb
els animals. Elles sdn les Gniques sanes, naturals, perfec-
tes i adequades a 1l'home. L'extensid d'aquests tipus de co-

munitats, és a dir, el pas al segon tipus de societat o al
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tercer grau de govern, ja é&s una altra cosa completament di-

ferent.

2) El segon tipus de societat ja no &s natural. La natura en
va tenir prou amb el primer tipus, perd va deixar la possibi-
litat que 1'home cergqués organitzacions més complicades, ja no

naturals sind artificioses. Diu Herder a la plana 280:

"Aqui (primer grau de govern natural] la naturale-—
za puso término al fundamento de la sociedad y
abandond a la inteligencia o la necesidad de los
hombres el construir sobre 21 edificios mds altos".

Sembla que en la cita de Herder s'aproxima a Kant. Veurem,
perd, que no &s aixi. Herder valorard del tot negativament
aquesta extensid de les institucions humanes, tot el contra-

ri gque Kant.
Herder ccomencga exclamant-se, a la mateixa plana 280:

"Mas, iqué distintas se presentan las cosas en el
tercer grado, el gobierno hereditarioc entre los hom-
bres! ¢Dbénde terminan agui las leyes naturales? o
cddnde comienzan?_ Era natural ... [el segoen grau

de govern natural]. Mas si ahora el viejo se muere,
ipor qué su hijo ha de ser juez? No es razdn sufi-
ciente la de que lo haya generado el padre mds Jjus-
to vy prudente, pues ni la justicia ni la prudencia
pudo inculcirselas".

Li manca per tant al fill la legitimacid® de la natura. Es a
dir, el govern hereditari no vé& legitimat per la natura. Es
una construccid artificial dels homes. "La natura no distri-
bueix els seus millors dons a determinades families a manera
de privilegi™ (pg. 281). La natura no ha volgut explicita-
ment el govern hereditari, per tant aguest s'ha de basar en
un contracte establert pels homes., Perd agquest ccntracte no
t& la ferma legitimitat de la familia, per exemple. Sabem per
ia histdria que el govern hereditari &s fruit de la "guerra",
del "dret del més fort" i que neix amb la "servitud". L'ano-
menat "contracte tdcit" &s fruit del domini, no de la lliure

eleccid.

"Pero el contrato tdcito no es en este casoc otra
cosa sino que el méds fuerte se apodera de lo que
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le plazca y el mas débil cede o soporta 1o gque no
estd en su mano cambiar".

Aquesta é&s la visid que t& Herder dels lloables esforgos dels
homes per auto-legislar-se, dels gue tant parla Kant. Des

del moment en qué s'ha transcendit la natura i alld que &s na-
tural, comencga l'arbitrarietat, els despotismes i tiranies,

els botxins, la desigualtat, l'esclavitud. Comenga la debili-
tat i efeminament del podercosos 1 rics, i la miséria terrible
dels serfs. El culpable de tct aixd ha estat l'home, no la na-
tura, i s'ha esdevingut precisament per anar en contra d'a-

guesta. Diu Herder a la plana 283:

"No deja de ser evidente que tal miseria no es obra
de la naturaleza sino de los hombres. La naturale-
za extiende el vinculo social solamente a la fam?-
lia; mds alld dejd a nuestra estirpe en libertad”,

Els homes rebien les conseqiiéncies dels seus errors. "La bo-
rna mare" natura no podia fer-hi res. "Només la degeneracié
interna del génere humd ha donat lloc a la corrupcid i als
vicis del governs humans". Els homes s&n culpables dels seus
mals governs i, de fet, tots els governs humans s6n fruit
"d'una caréncia i seguiran existint, mentre aguesta subsistei-
®xi" {(pg. 285). "El despotisme pressuposa sempre una espécie de
debilitat"' (pg. 284) en els homes i en els pobles. 8Si els ho-
mes i els pobles s'esforcen per no degenerar, per no apartar-
se de la natura, per no caure en l'excessiva civilitzacid i

en l'adulteracid dels costums, llavors els homes no caurien
tampoc en mans de les tiranies. Atacant directament a Kant
-que, segons ell, havia dit que 1l'home és un animal que neces-
sita un amo (per no destrossar-se mituament)- Diu Herder, a la
plana 284:

"Mejor hacemos invirtiendo la frase: el hombre gque
necesita un amo es un animal; no bien llega a ha-
cerse hombre propiamente dicho, ya no tiene nece-
sidad de un duefioc. La naturaleza no ha designado
ningln amc a nuestra especie: sb6lo los vicios y pa-
siones animales nos hacen sentir la necesidad de
ser gobernados".

No ens deixem enganyar per les paraules de Herder. El fracds

dels governs -millor dit, recdrrer als amos (1 per Herder go-
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vern i estat no sdn res menys que uns antinaturals senyors d'ho-
mes)- no vé de l'animalitat de 1'home {com en Kant) siné del
que en diu vicis i passions. Les qualifica d'animals, perd
sén tan animals com les millors virtuts de l'home. Ara bé,
son d'una humanitat degenerada, només per aguest motiu fa ser-
vir "animal" en sentit pejoratiu. En aquest fragment, animal
equival a degenerat, a humanitat degenerada. I la necessitat
de governs, estats i institucions politigues, per Herder é&s
fruit dels pobles degenerats. L'home 88 i natural no neces-
sita d'estats, en té prou amb la familia i el segon grau de
govern natural. La naturalesa,i alld que &g natural a 1'ho-
me, s'oposa a tot tipus de govern estatal i condemna al fra-
cds qualsevol tipus de govern. AixiI de clar parla Herder (pg.
286) (el subratllat és meu):

"Puesto que todas las constituciones humanas fija-
das por la tradicidn se oponen de algln modo a la
naturaleza®.

Atéds aixd, els homes, desesperats pel fracds dels seus vans
intents politics, cauen finalment en el despotisme. Agquesta
és la fi que espera a tots els governs; nom&s un hipotétic go-
vern perfecte se'n salvaria. Perd un govern humd i no natu-
ral perd perfecte, &s un ideal buit en Herder- al contrari de
en Kant. Tampoc no s'interessa per un tercer o guart grau

de govern, ara si, perfecte. Simplement roman presoner de
l'enyoranca de l'estat social de natura -gue si que &s el seu
ideal veritable.

Podem concloure doncs gue Herdexr, al contrari de Kant, valora

més els nivells socials més basics: familia, lideratge espon-

tani i nivells vinculats a les relacions bioldgiques o senti-

mentalment primdries. Aguest &s per ell el nivell positiu 1

vdlid, i sempre 1'anomena "natural". EIL nivell superior 4'u-

na institucionalitzacid més complexa, de relacions juridiques
i de divisid de classes; 8s per ell el lloc on les relacions

artificials de poder ofeguen els llagos naturals. Agquest ni-
vell on alld social predomina per damunt d'alld bipldgic i

innat, &s vist per a Herder com absolutament negatiu, fruit

de la degeneracid, la desnaturalitzacid, els vicis humans, la

no completesa del ser humd.
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III-5-2. Relacions juridiques o bioldgiques

En l'apartat anterior hem emmarcat 1'dmbit en qué es mou 1l'o-
posicid de Herder i Kant respecte la qiiestid politico-social.
Hem vist la importdncia que revestia la diversa valoracid que
fan d'alld "natural" a l'home. Aquesta diferéncia es concre-

ta en la valoracid de tipus diversos de relacions humanes.

a) Kant desenvolupa tota una teoria del dret i de les rela-
cions juridiques més justes entre els homes. El seu interés
per la societat es centra, sobretot, en agquesta faceta més o
menys abstracta que reflecteix, a nivell social i fenoménic,

el grau de desenvolupament de la moralitat. Podem dir,
gque per a Kant el dret é&s la cara externa de la moralitat

interna dels homes. Només aixi es comprén que a la Zum ewi-

gen... pg. 23, afirmi que el drets dels hcomes &s la cosa més
sagrada que D&u ha posat al médn. En funcid de la seva gran
importancia, admet -cosa gue revoltaria a Herder- els alts
tractaments que es donen als princeps regents. Evidentment,
per Kant el dret é&s la salvaguarda de la justicia i la mora-
litat. L'home, tot i gue no necessita tenir com a amo un al-
tre home, si necessita auto-imposar-se com a amc una legis-
lacid, el dret. Per aixd é&s raonable que els homes 1 els po-
bles es donin un dret que tots han de respectar. Es enrao-
nat que els homes erigeixin un leviatan, que els protegeixi

els uns dels altres. Com diu a Zum ewigen... (pg. 30):

"Es comprensible gque un poble digui:«No hi ha d'ha-
ver guerra entre nosaltres; volem constituir-nos

en un estat, ¢o &s, sotmetre'ns tots a un poder su-
prem que legisli, governi i dirimeixi les nostres
divergéncies?.

Es 18gic: que els homes s'agrupin i recolleixin les seves relacions de
tot tipus, i les codifiquin juridicament, i les facin aixi
plibliques i objecte de llei. Llavors el dret plblic fa d'ar-
bitre de les disputes; - 18giques i inevitables. Perd les dis-
putes sdn encara majors i més inevitables en situacid d'absén
cia de llei, i de govern que la faci complir. Per Kant un
estadi pre-legislatiu &s forgosament un estadi andrquic, de
guerra de tots contra tots, d'inseguretat. I en consegiién-

cia d'injusticia i d'abséncia de moralitat. La llibertat no
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s'ha de confondre amb l'abséncia de tota llei. Aguesta é&s la
llibertat salvatge (Delbos, pg. 226). Es la llibertat pre-

leviatan, pre-estat, és la guerra de tots contra tots de Hob-
bes. L'auténtica llibertat humana &s la llibertat governada,
la llibertat que s'ha donat una llei a la qual se sotmet per
respecte. Les lleis, el dret en general, encarnen la morali-

tat humana. Kant, al seu treball Sobre Pedagpgié, afirma (pg.

13), que la barbdrie no &s res més que "independéncia respecte

les 1lleis".

Per*Kant no té vigéncia -al contrari de Herder- ni auténtic
fonament ni existéncia, 1l'anomenat dret natural. El princi-
pal dret de 1l'home -que també es deure- recollit en el dret
natural, é&s precisament la possibilitat i l'obligacid de sor-
tir d'un estadi regit pel dret natural -i per tant la guerra
indiscriminada i el caos- i accedir a una constitucid, a un

dret pGblic. Diu al respecte, en la plana 28 de Zum ewigen...

"

er als individus que viuen en un estat andrquic
té vigéncia i aplicacid la m3xima del dret natu-
ral que els obliga a sortir d'aquest estat".

Estd molt clar peraKant -en oposicid radical a Herder- que
l'alternativa al dret, als governs i a l'estat no és altra
que el caos, la barbdrie i l'anarguia. PerlKant, les rela-
cions no juridiques no poden garantir, ni 1l'ordre social,
ni tan sols una certa estructura comunitdria permanent. Es
evident que, fins i tot la familia i el matrimoni, patirien

les conseqiiéncies de l'abséncia del dret.

Kant estd d'acord amb Hobbes, i en oposicid a Rousseau i Her-
der, respecte al valor positiu de l'estat i el dret. Fins i
tot gquan no sdén perfectes; sempre, perd, seran molt millor

que el caos, inevitable en la seva abséncia. L'estat de na-

tura no &s per3Kant un estadi paradisiac. Al Mutmasslicher...

la diferéncia principal, en els dos models de vida primiti-
va o estat natural que hi esbossa, és que en el primer no hi
considera la guerra i en el segon si. Es a dir, el primer
seria rousseaunid i el segon hobbesid. Hem de dir perd que
no és que Kant sostingui dues antropolcogies contraposades,
senzillament en fa dos mcdels. Les primeres condicions del

primer sén (pg. 69):
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"Lla existencia del hombre; y ya mayor, porque tie-
ne que prescindir de la ayuda materna; aparejado,
para que procree; ¥y una scla pareja, para que no
surja enseguida la guecrra, como ocurriria de estar
los hombres juntos siendo extrafios los unos a los
otros”.

(El subratlilat é&s de Kant; el doble subrratllat,
meu) .

El segon model ja inclou una pluralitat de parelles i també
la guerra i el treball. L'home ha sortit del paradis, el mo-

del &s hohbessid. Diu a la pagina 80:

"El comienzo del periodo siguiente fuye: gue el hom-
bre pasd de una époga de ocio y paz |primer model]
a otra |segon model| de trabajo v discordia como
prefiguracién de su reunidn en sociedad".

Una vegada hi ha mé&s d'un home -m&s d'una par_el_la- hi ha
enfrontament. Es aguest enfrontament el pas previ de la reu-
nid en socletat. ©Si els homes poguessin viure separats per
rarelles i sense enfrontar-se, no s'agruparien; perd Kant sap
gue les relacions purament naturals en el sentit de Herder
-parentiu i liderat espontani~ no configuren un ordre social
i no salvaguarden el dret en general, Per aixd, fa falta

una legislacid i un govern que la faci complir.

b) Herder &s partidari declarat de les relacions naturals,
€s a dir: bioldgiques, consagrades per la natura en el regne
animal. Relacions immediates, prévies al consentiment dels
membres: no es pertany a una familia per eleccid, ni tampoc
és electiu el teu poble © nacid. Herder complementa les re-
lacions kioldgiques del parentiu, o fins 1 tot del liderat
{d'alguna manera &s una capacitat bioldgica naturalment més
desenvolupada la que fa al cabdill) amb relacions que, en
part almenys, son suprabiolégiques. Es cert que els pchles
i les nacions solen tenir una coheréncia étnica -i Herder 1la
valora molt-; perd sobretot hi ha una coheréncia i un lligam:
lingliistics (una mateixa llengua), culturals i, fins i tot,

espirituals (el fambds volksgeist).

Totes aquestes relacions sdn naturals. S'oposen a les arti-

ficials 1 artificioses, abstractes 1 buides, insanes i mor-
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tes, relacions institucionalitzades —-com el dret. Diu a

Ideen..., pg. 284:

"La mujer necesita un hombre y el hombre una mu-
jer; el nifio no educado, padres educadores; el en-
fermo, un médico; el litigante, un juez; y la tur-
ba un jefe. Son éstas relaciones naturales que
nacen de la naturaleza de las cosas".

Cal fixar-se que no diu: la turba necessita donar-se un ordre,
auto-legislar-se; el litigant un tribunal o un jutge, que
apliqui el dret en general i salvaguardi els seus drets; el
malalt, la medicina; el nen, educacid i 1'home i lé dona el
matrimoni. Tot aixd ho diria amb molta més probabilitat Kant;
aleshores serien peraHerder -cal pensar- relacions abstractes
i artificials. No li manca rad: la turba sol demanar un cap
més que no guelcom tan abstracte com un dret en general. Her-
der demana un jutge i no parla de justicia o condicions jus-
tes. Quant al litigant, cerca una persona, un "conductor". I
aixd perqué en l'ideal herderid: tota persona "sap" immedia-
tament gqui é&s el seu jutge, el seu cap i el seu metge. Es un
ideal molt semblant a la situacid real en les societats pri-
mitives. Hi ha una relacid no gaire electiva, perd si immedia-
ta, entre turba i cap, malalt i metge,etc. Igual com ningQ

no qliestionard normalment 1l'estatus i la funcid de metge;
aixi, d'alguna manera, s'ha d'esdevenir amb tota la resta per
a Herder -&s l'ordre de les coses, no pas que hagi estudiat

medicina o no.

A partir d'aquestes concepcions es pot desenvolupar tota una
teoria dels individus genials o els liders carismatics, as-

pectes que per Kant no tenien el més minim valor. . Per Her-
der, en canvi, les relacions que Kant tant alaba s6n un gran
perill. Escolteu el que diu a Ideen..., pg. 256 (el subrat-

llat é&s meu):

"Padre y madre, marido y mujer, hijo y hermano,
amigo y hombre, son relaciones naturales gque pue-
den otorgarnos la felicidad; todo cuanto el esta-
do pueda darnos serd siempre artificial, pero por
desgracia, puede robarnos algo mucho mas esencial:
ia nosotros mismost".
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I a tots aquells que argumenten com Kant, assenyalant que les
lleis i1 1l'estat sbn per a salvaguardar l'ordre i la justicia,

els diu (pg. 241) (el subratllat és meu):

"Significa falsificar la historia el presentar co-
mo caracteristica general del género humano el ca-
racter malévolo y pendenciero de hombres que viven
encerrados en un reducido espacio con sus artistas
rivales, sus politicos polemizantes ... la mayor
parte de los hombres sobre la tierra wda saben de
esas espinas hirientes ... El gue declara necesaria
la ley porque de otra manera habria transgresores
de la ley, supone lo gue tiene que probar. No en-
cerréis a los hombres en estrechas prisiones, y no
hard falta procurarles ventilacidn; dejad de llevar-
los artificialmente a sufrir accesos de rabia, y no
serd menester buscar el remedio igualmente artifi-
cial".

II1-5-3. Estat o poble. Nacid il.lustrada o nacid romdntica

Intentarem mostrar en aquest apartat 1la coheréncia de la dis-
tinta concepcid de la nacid en Herder i en Kant, amb les se-
ves idees politico-socials, aixi com respecte a la dualitat

que van definir com la més general.

a) Kant t& un concepte d'estat molt prdxim a Hegel, tot i
que prefereix parlar de constitucid civil, societat civil, en
especial a Idee... Per®*Kant, l'estat &s un individu d'ordre
superior. NoO necessita perd a un sobird, com en Hobbes; l'es-
tat pot administrar el dret en general essent una reptblica
representativa i amb divisid de poders. La repiblica -com
avul diriem~ constitucional, amb separacid i equilibri de po-

ders, 1 representativa, &s el seu ideal.

Els principis de la repiiblica perfecta sdén calcats dels revo-

lucionaris: "Liberté&, fraternité, egalité". A Zum ewigen...

(pg. 18) diu:

"LLa constitucid politica cal gque, en tot estat, si-
gul republicana.

La constitucid instaurada, primerament, segons els
principis de llibertat dels membres d'una societat,
com a homes; segonament, segons els principis dela
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dependéncia de tots, d'una legislacid dnica i co-
md, com a slbdits; i, tercerament, segons la llei
de la igualtat de tots, com a ciutadans, és 1'(ni-
ca que encarna la idea del contracte originari,
sobre el gual ha d€sser fonamentada tota la legis-
lacid juridica d'un poble".

Evidentment els principis de llibertat com a home, dependé&n-
cia -o fraternitat- com a sibdit i igualtat com a ciutadd,

son equivalents als dels revolucionaris. Kant, molt juri-

dic en aguest escrit, ha canviat el concepte de fraternitat
pel de dependéncia comuna d'una mateixa legislaci8f. Es de no-~
tar gue es podria fer una progressid entre el concepte kantia
de dependéncia de la mateixa llei, el de fraternitat revolu-

ciondria i el de solidaritat més tard.

Quan els homes s'han agrupat i han constitulit un estat per
l'ancmenat contracte originari, llavors han constituit una
entitat de nivell superior que ja &s " persona moral" {(Zum
ewigen..., pg. 10). L'estat com a persona juridica suprena,
que encarna i transparenta la moralitat d'un poble, &s guelcom
més gue la suma dels individus. Es el garantidor i estructu-
rador d'aquells individus. Fent servir un exemple escolistic
podem dir: gue l'estat &s la forma i els individus la matéria
d'una societat. L'estat &s la forma que estructura un ccl.lec-
tiu d'individus i1 el fa esdevenir societat. Converteix també

els individus en ciutadans o subjectes de dret.

L'estat no &s un patrimoni com es pensava amb els primers es-
tats nacionals. No &s patrimoni del sobird ni tan sols -prd
piament- de cap dels ciutadans. L'estat els transcendeix
-hem de recdbrrer a aguesta paraula- a tots ells, Analitzenm

el que diu Kant a Zum ewigen... {(pg. 10) (el subratllat &s

meuy) :

"Un estat no é€s pas ... un patrimoni (patrimonium).
Es una socletat d'homes, sobre la gual ningl, si

no ell mateix, t& res a manar wl disposar. Incor-
porar-lo, perd, com a empelt a un altre estat, ell
que com a tija t& ja arrels prdépies, vol dir anu-
l.lar la seva persona moral".

L'estat té&, pel gue es veu en la cita, una certa autonomia

de cada un dels individus. Ell é&s com el tronc d'una planta;
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fins 1 tot té la seva persona moral. La gual cosa egquival a
. a - . . .

dir per“Kant: que t& la seva independéncia i el seu ca-

riacter propi dintre del mdn moral humd, en el qual &s un in-

dividu més,

Els estats sb6n individus a nivell superior i entre ells mante-
nen relacions equivalents a les dels individus. Quan estan en
estat de natura , s'enfronten entre si, moguts per les pas-
sions, el desig de poder, els interessos egeoistes. (Com els
individus, les constriccions gque es posen entre si els fan
agrupar-se i donar-se un dret -el dret internacional o cosmo-
polita~ i censtitulr una societat de nacions. Diu Kant a la

plana 25 de Zum ewigen...:

"Els pobles, com estats que =6n, poden ser conside-
rats com a individus en estat natural ... Tot estat
pot i ha d'afermar (*) la seva seguretat, i cal que
requereixi dels altres que amb ell entrin a formar
una mena de ¢onstitucid, semblant a la constitucid
politica, que garanteixi el dret de cadascii. Ai-
x4 seria una Lliga de Nacions”.

(*) Corregim 1l'errada de la traduccid que déna al verb “deu-
re” un sentit d'obligacid inexistent, ja cue donant~ii el cor-
recte sentit de probabkilitat la frase no té& sentit.

El concepte de nacid de Kant &s el mateix gque el de la il.lus-
tracid i dels revolucionaris. La nacid es un concepte abs-—
tracte gue agrupa a tots els ciutadans precisament en tant gque
civtadans -1 ja no simplement com a homes. Per aixd en certa
mesura pot ser identificada amb l'estat; per exemple: al final
de la nostra cita, parla d'una lliga de nacions, que prdpia-

ment geria una lliga d'estats.

Podem diferenciar nacid 1 estat dient gque estat &s el cos
institucional—juridic, que defineix el cos social dels seus
sibdits o ciutadans ~gue seria la nacid. La nacidé es 1l'abs-
traccid socioldgica del conjunt de ciutadans -no simplement
homes- d'un estat. Podriem dir gque la sobirania rau en la na-
cid 1 que l'estat 1'encarna, 1l'administra i la representa; pe-
rd Kant, gue ja tendeix a Hegel, fins i tot ja dbna paper a
l'estat en la sobirania. Com a persona moral l'estat té dret
a salvaguardar la seva existéncia una vegada ja ha estés les
seves arrels. Els individus gue han censtituit per un pacte

originari un estat, no poden renunciar a ell i tornar a l'es-
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fer progressar. Les armes llavors dels ciutadans han de ser
1'Gs piblic de la rad adregat en qualitat de "mestre"” als lec-
tors o en qualitat "d'entés", respectuosament, als governants.

(Was ist..., pgs. 28-30).

Hem vist que peraKant el concepte de nacid té& un sentit més so-
cioldgic que no el d'estat; perd no gaire més, en darrer terme
la nacid é&s també un concepte abstracte i de valor bidsicament

juridic.

b) Herder té& una concepcid molt més rica de la nacid. Ella
equival a poble, o alld que modernament se'n diu: nacionalitat.
(Antoni afirma en la plana 58 que Herder ha inventat el terme

"nacionalisme").

El concepte de nacié de Herder &s constituit a partir de dos
models. El primer és el biologista. Efectivament, la nacid

té& una component étnica important. La nacid també deu la se-
va peculiaritat i1 distincid de les altres als aspectes fisics

o climdtics de les seves contrades. La nacid é&s com una plan-
ta que creixerd diferent segons el s31l en qué arrela. La nacid
o el poble sdn un organisme viu, que posa de manifest la forta
simpatia entre els seus membres o drgans. Diu Herder a Ideen...
pg. 285:

"Un pueblo es una planta natural lo mismo que una
familia, sb6lo gque ostenta mayor abundancia de ra-
mas".

L'altre model en qué va basar Herder la seva concepcid de la
nacidé: és el filoldgic, el lingliistico-cultural. Aquest model
és molt més decisiu que el bioldgic i, fins i tot, 1'engloba.
Herder va comencar pel model filoldgic i només a la segona
meitat de la seva vida va donar veritable relevd@ncia al mo-

del bioldgic, i singularment a la cOmponent &tnica.

Al respecte, Rouché, que vol salvar a Herder de l'acusacid de -

racista, diu un xic massa radicalment:

"Sa définition biologique de 1'Etat ... ne doit
rien d& la biologie; elle provient tout simplement



de la philtogie telle gu'on la concevait alors".
(pg. 299).

"Cette définition biologique de 1'Etat prefigure
-en apparence seulement- le racisme hitlérien, et
anonce en réalité l'avérement du principe des na-
tionalités".

El model primordial és per&Herder el £filold-
gico-cultural, £fruit del seu treball en la recuperacid de les
antigues poesis germdniques, aixi com amb els textos biblics.
Per®Herder, alld gque defineix a un poble o nacid és més que el
clima o la racga, la llengua, la tradicid nacional i l'esperit
del poble. Es tot aixd el que fa tan dificil comprendre veri-
tablement aspectes o expressions d'altres pobles. Es la com-
ponent cultural -espiritual- la que especifica i separa pro-

plament els pobles i nacions. Diu Herder, a Auch eine... pg. 62:

"La naturalesa total de 1'd@nima que s'imposa pertot,
gque modela segons la seva imatge totes les altres
tendé&ncies i totes les altres facultats de 1l'&nima,
que fins i tot acoloreix les acciors més indiferents
~per tal de sentir-la, no responguis a partir del
mot, sind fica't en 1l'®poca concreta, en la regid
concreta, en tota la histdria, fica't en tot aixd
per tal de sentir-ho. Unicament aleshores et posa-
rds en cami per a comprendre el mot".

La nacid &s, per®Herder, quelcom no politic i en absolut juri-
dic -al contrari de Kant. La nacid &s una unitat de llengua,
literatura, tradicid i cultura (Nisbet, pg. 377). Sobretot,

la nacid t& una dnima natural i absolutament individual i sin-
gular. Una anima o esperit del poble que viu per sota de l'es-
tructura politica (Antoni, pg. 54). L'dnima del poble o de la
nacid® es revela plasmada en les obres artistiques i culturals
d'agquell poble. El geni propi d'un poble marca el sentiment,
l'art, la creacid, la fantasia, d'agquell poble. Diu a Ideen...,
pg. 228:

"Cada nacidn posee un espiritu imaginativo propio
y tanto mads arraigado cuanto gue es algo suyo pe-
culiar".

Les nacions, com les plantes, deuen la seva especificitat a la

terra i a la llavor (raga); perd alld que les caracteritza
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més prdpiament sén els seus fruits: la llengua 1 1'esperit na-

cional.

El concepte de nacid de Herder é&s molt diferent i molt més ric
que no el de Kant. En canvi, l'estat, Herder el ca-
racteritza tant negativament i sense la menor concessid, que
forgosament trivialitza el problema. L'argument darrer &s

(Ideen..., pg. 255} (el subratllat és meu) :

"No quiero extenderme aqui scobre el dafic o provecho
gue tales instituciones artificiales traen consigo;
mas como guiera gue todo artificio no es mds gue un
instrumento, y cuanto més artificioso sea el instru-
mento, mds dificil vy delicado sera su uso, es manifies
to gque con la grandeza de los estados y la mayor com-
plejidad de su composicidn crece necesariamente vy en
gran medicda el peligro de multiplicar el nimero de
individuos desdichados”.

L'estat és un instrument artificial, la nacid un organisme na-
tural amb el seu fi en si mateixa. L'estat d'origen humd esta
condemnat al fracds; la nacid, d'origen natural, sempre triom-

fa.

I1I-5-4. El despotisme

Anem ara a comparar les pesicions de Herder i de Xant enfront

del despotisme il.lustrat.

a) Kant ataca, en Was ist... {(pg. 34) el que anomena "despo-
tisme espiritual", gue contraposa al despotisme il.lustrat.

Fl despotisme espiritual &s destinat a governar la rad dels
sibdits, és a dir: va contra tota il.lustracid. El despotis-
me espiritual usa de la censura governamental contra 1'ts pi-
blic 1 1lliure de la rad. Nega el dret a la "publicitat” de

les idees. Esccmet els escrits d'agquells fildsofs lliures meﬁ
"nropugnadors i intérprets naturals” dels "drets naturals de-
rivats de la comuna rad humana" 1 divulgadors "de la verita-
ble natura de la constitucid politica" -afirma Kant a Streit

der Fakultiten, en la part sobre "Si el génere humd es troba
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en progrés cap a millor" {pgs. 111-21}.

El déspota vol evitar 1'fis plblic de la rad, vol imposar "als
tutors espirituals del poble” la seva tutela (Was ist..., pg.
Bi). Intenta sotmetre a la seva voluntat la doctrina dels

mestres naturals del poble: els fildsofs. Perd tota juramen-~

tacid® destinada a:

"guardar un determinado credo para, de ese modo,

asegurar una suprema tutela sobre cada unc de sus
miembros y, a través de ellos, sobre el pueblo y

para eternizarla ... Un ccnvenio semejante ... es
nulo e inexistente; y ya puede ser confirmado por
la potestad soberana, por el congreso, ¢ por las

mis solemnes capitulaciones de paz".

El despotisme espiritual, quant a contrari a teta il.lustra-
cid present o futura dels homes, &s "un crim ceontra la natu-
ra humana"; el desti primordial de la gqual és el progrés en
la il.lustracid dels homes (Was ist..., pg. 32).

El despotisme il.lustrat s'aparta en canvi d'agquesta tendén-
cila. L'estat &s governat per un "princep" que reconeix com

un deure no prescriure res als homes en matéria de religid i
desitja abandonar-los a la seva llibertat" (Was ist..., pg.
35}. Aguest princep deixa llibertat als clergues pergué com

a doctors examinin les opinions sobre la religid. Aixi dei-
Xa de servir-se d'una de les armes del despotisme espiritual:
imposar una determinada visld de la doctrina religiosa. "Aques
ta tutela religiosa &s, entre totes, la més funesta i deshon-

rosa"” (pg. 36).

Rant déna una visid certament positiva del despotisme il.lus-
trat, alaba a Frederic II de Prissia i proposa donar el seu
nom al segle XVIII (com va fer Veltaire amb Lluis XIV). La
justificacid &s, per®Kant, que ha estat aquell el primer
en deixar lliure 1'4s plblic de la rad als seus sidbdits, la

qual cosa ha posat aixi les bases d'una época d'il.lustracid.
1 P

"percibimos inequivocas sefales de gue van dismi-
nuyendo poco a poco los obstaculos a la ilustra-
cidén general” (pg. 35}).
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El despotisme il.lustrat degut a la seva forga interna -asse-
gurada per un "nombrds i1 disciplinat exércit"- ha pogut fer
alld que un estat lliure no s'atreviria a fer: aixecar tota
censura 1 permetre la llibertat d'expressid (sempre, perd,

respectuosa i per escrit). Ha pogut dir:

"iRazonad todo lo gque querdis y sobre lo que que-
réis, pero obedeced!" (pg. 37).

S'ha prodult la paradoxa -comenta Kant- gue un grau menor de
llibertat ciutadana ofereix majors possibilitats d'il.lustra-
cid que no un grau major de llibertat, perd, en un estat débil.
La forga del despotisme il.lustrat &s alld que el fa capag de

privar-se del despotisme espiritual.

D'altra banda é&s necessari que el dé&spota sigqui fort, car com

diu -en ple esperit hobbessid- a Zum ewigen..., pg. 74:

"qui no tingués prou forga per a protegir els indi
vidus els uns dels altres, tampoc no tindria cap
dret a manar-los".

Hem vist gque Kant ha defensat el despotisme, com un mal menor
o0 el millor govern possible en época d'il.lustracid. En Kant
ha predominat el respecte per la llibertat de pensament per
damunt de la llibertat factica. KXant sap la dificultat que
comporta qualsevol petit progrés en l'ordre politic o d'il.lus
tracid. També estd dominat per la conviccid -que gairebé és
temor- segons la qual qualsevol ordre politic és millor gque

la seva abséncia total (en aixd és hobbessid). No creu en la
revolucid com un progrés per a la il.lustracid. Diu a la pla-
na 27:

"Mediante una revolucidn acaso se logre derrocar
el despotismo personal y acabar con la opresidn
econbdmica o politica, pero nunca se consigue la
verdadera reforma de la manera de pensar".

Perd Kant, sobretot, demostra en Was ist... -amb el seu res-
pecte @l despotisme il.lustrat- la seva major atencid i va-
loracid dels factors abstractes, més en l'ordre de les
idees gque no en el de la vida. Privilegia la reforma de la

manera de pensar, a les gliestions, més concretes i vitals, de
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lepressid personal o 1'opressid econdmica i politica. Herder,
en canvi, amb una teoritzacid molt contundent valora més aixd:
pertell el despotisme portard tota una s&rie de desgricies, de
vicis per a uns i miséries per als altres. El despotisme he-
reditari &s artificial, per tant, només podrd gue provocar mi-
sdries. Perlell, &s fruit d'una espécie de debilitat dels po-
bles (Ideen..., pg. 284}). Una debilitat que s'agreuja vicio-
sament per l'influx antinatural del despotisme. Diu, a la pla-
na 283 d'Ideen...:

"La mas noble nacidn pierde en poco tiempo su ncbhble-
za bajc el yugo del despotismo; se le guiebra el es-—
pinazo y puesto gue se abusa de sus dones més pre-
ciades y delicados para la mentira y el fraude, la
mas rastrera servidumbre v opulencia. (Qué milagro
que acabe por habituarse al yugo, besarlo vy adornar-
lo con corcnas de flores?"”.

b} Herder no concedeix al despotisme cap argument. S'oposa
totalment a Kant, car alld que agquest diu que &s illustracid,
Herder ho anomena afrancesament (i defensa, aixi, en 1l'esperit de
1'Sturm und Drang els valors germdnics), he anomena p&rdua de
la fe i atelsme {també& dintre 1'Srbita del pre-romanticisme) .
Herder, d'una banda, exalga la religis -per mitja de la inter-
pretacid de la Biblia ens arriba el sentiment de la revelacid
ivina-, a la que considera la "m&s sublim floracid de 1'dni-
ma humana” (Ideen..., pg. 125). D'altra banda defensa l'auten
ticitat i 1'ésser propi de cada nacid, enfront de la intromis-

515 de cultures forasteres.

Herder s'cposa a l'orgull de la rad, que es considera més
poderosa i jutja la religid. 8S'oposa als gque volen prescriu-
re al poble el qué ha de fer i el qué ha de pensar "illustra-
dament"”, moltes vegades en contra de les seves inclinacions
naturals i de l'esperit nacional.

yral
Herder, perd, no havia estatitant oposat al despotisme, fins i
tot l'espiritual (en Auch eine... justificava en certa mesu-

ra el despotisme orientalldels patriarques}

Es pel seu sentiment pangermdnic (oposat a l'afrancesament dels
déspostes il.lustrats de l'é&poca) i la seva religiositat (gue

. ~ . _Per
se sentia menyspreada), pexo sobretot, &s¥un altre argument
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que Herder s'oposa al despotisme il.lustrat. S'hi oposa
per l'orgull i les pretensions excessives d'uns homes que vo-
lien esmenar la plana a la natura, que volien millorar el mdn
-deien- anant precisament contra la natura dels pobles. El
despotisme il.lustrat cercava forcar 1'ésser natural i esbor-

rar una part de la seva natura i del seu esperit.

Kant podia veure en Fredericllun adalil de la racionalitat i
la llibertat de pensament, en contra de la incapacitat "con-
vertida quasi en segona natura" (Was ist..., pg. 26) dePrer
servir la prdpia rad, en especial en qgiiestions de religid.
Perd Herder veia en aixd un intent no nomé&s va sind, a més a
més, molt perillds. Ax{ diu a Auch eine... (pg. 86) (refe-
rint-se a Voltaire, Hume, Robertson i Iselin, perd podem in-

cloure també perfectament a Kant) (el subratllat &s meu):

"el gquadre que ells pinten de com la il.lustracid

i el millorament del mdn s'aparten dels temps con-
fusos del deisme i del despostisme de les dnimes,

&s a dir, menen a la filosofia i a la pau, és tan
bonic i espléndid, que fa riure el cor de gualse-
vol amant de la seva época”.

Evidentment la cita es pot aplicar a Kant. En ella Herder
critica la posicid d'aquell en funcid del seu relativisme

histdric, que 1'impedeix valorar una cultura o una &poca en
funcid d'una altra, com vol fer Kant. Aquesta &s una orgu-
llosa tendé&ncia dels "Aufkldver" que Herder desemmascara en

tot moment.

Per?®Herder, com peraKant, el despotisme il.lustrat era un or-

gullds intent de la rad i la politica humana per tal de tras-

tocar la situacid de la humanitat. Com que Kant la valora po-
sitivament i Herder negativament -perqué &s un intent artifi-

cial més-, la seva opinid sobre el despotisme il.lustrat &s

exactament la contrdria.
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ITI-6. DINAMICITAT 1 PROGRES

IT-6-~1. La dinamicitat en la natura

Amb aguest tema volem entrar en un problema essencial en la
filosofia de la histdria. Ella es pregunta on &s el fonament
de la diacronicitat histdrica. Es a dir: on radica la virtut
temporal de la histdria, gque fa gue el present segueixi al
passat 1 siguil seqguit pel futur, i mai no es repeteixi exac-
tament el mateix. Els nostres autors pensen que &s la prequn-—
ta capag de donar la rad del progrés. La seva actitud predo-
minant &s molt expressiva de dues maneres d'entendre la his-
toricitat radicalment diverses i molt importants en la histd-
ria de la filoscofia.

a) Kant considera la temporalitat histdrica com un fenomen
purament humd, enfront de la natura fisicéw%s constant —~tots
els seus processos sbn exemples d'un etern retorn constant:

les Brbites, els cicles vegetals 1 els animals, les estacions

i la metereoleogia, leg reaccions gquimigues reversibles, etc.

Ja hem parlat molt de com Xant afirma que la rad i el mdn hu-
md trenquen amb la natura. Peraell, la natura és estable, é&s
sempre la mateixa, les seves llels sdn eternes. Només sobre

agquest supdsit, segons el gqual la natura no trencard sobtada-
ment amb la seva prdpia legalitat, es pot constituir ia cié&n-
cia fisica gue tant admira; i sense ell no podem estar segurs

ni gque el sol sortird demd de nou. A la Critica de la rad pu-

ra teoritza el prcoblema. A la plana A125 diu:

"Somos, pues, nosotros mismos los que introducimos
el orden y regularidad de los fenbmenos gque llama-
mcs nmaturaleza'.

n efecte, &s l1l'’enteniment gqui, a priori amb les seves regles
i categories, introdueix ordre en les nostres percepcions dis-
perses dels fendmens naturals. Hume havia mostrat la impossi-
diwieez delocmnim st . . _ .
bilifat¥de les dades de l'experiéncia relacions de causalitat.
P . H
Kant postula, per tant, la funcid de l'entenlment( com a fa-

cultat de les regles7 d' "examilnar els fendmens per tal de
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descobrir en ells alguna regla" que

, "en la mesura en qué les

regles sén objectives (és a dir, en la mesura en qué sdn ne-
cessdriament inherents al coneixement de 1l'objecte), rep el
nom de llei (A126). Les lleis apreheses de l'experiéncia
sdn determinacions especials d'altres lleis més elevades i a
priori; que procedeixen de l'enteniment i no de l'experiéncia.

Com diu a la plana A159:

"Todas las leyes de la naturaleza, sean las que
sean, se hallan sometidas a superiores principios
del entendimiento, va que las primeras no hacen mas
que aplicar los segundos a casos fenomé&nicos espe-
ciales".

Perd els principis purs de l'enteniment tenen com a princi-
pal funcidé fer possible la unitat de l'experiéncia. El prin-
cipal problema és el de la permanéncia i la continuitat en

la série de fendmens (A228). Tots els principis de l'enteni-
ment pur, en especial les analogies i els postulats -els prin-
cipis anomenats dindmics-, s6n alld que garanteix si no la
permanéncia i la regularitat de la natura, si la coheréncia

i estabilitat de la nostra experiéncia total d'ella. Es a
partir d'aquesta teoritzacid, que fa Kant, que podem afirmar

la constdncia 1 regularitat de la natura i justificar el co-

neixement de les ciéncies naturals.

L'home, grdcies a 1'lUs practic de la rad, s'escapa de la lega-
litat natural -com ja hem comentat també- i inicia un cami
propi, en mans d'una racionalitat, una llibertat i una mora-
litat creixent. En l'apartat III-5-1 ja hem argumentat com

la "natura" de que parla a Idee... no &s contradictdria amb

el nostre plantejament.

BEs el mdn humd el gque canvia i evoluciona; el que pfésenta una
teleologia i un desenvolupament que, tot i sortir del mdn na-
tural -car al principi l'home era un animal més-, només té
sentit en la mesura en qué nega l'etapa amterior de subjec-~
cid als instints i inaugura un nou mén humd social i, sobre-

tot, moral.

Llavors, perdKant la diacronicitat de la histdria només té

sentit quan estd vinculada a la rad. La rad trenca el 1li-
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gam immediat amb les causes sensibles 1 &s capa¢ d'iniciar:
un pensament i, després, una accid gue trenca amb el deter-
minisme natural present fins aguell moment. Hi ha una veri-
table diacronicitat ~pensa Kant-, hi ha histdria, gquan es
trenca 1l'etern retorn de la natura i s'inicia una nova sé&-
rie causal. (No donem cites perqué tot aixd ja ho hem seg-
mentat en apartats anteriors; aqul només volem explicitar-ne
un corol.lari d'alld ja mostraﬂ.

$i hi ha la possibilitat d'iniciar noves séries causals, lla-
vors hi ha histdria. 8i 1'dnic ésser -de qui en tinguem co-
neixement- gue ho peot fer &s 1'home, llavors la histdria és
humana. Si la rad &s la facultat que 1i ho permet fer, lla-
vors hem de tenir una histdria racional. Si la moralitat,
els imperatius &tics plasmats en ideals, &s la forga teleo-
ldgica ~literalment la causa final- gue motiven els actes que
inicien les séries causals, llavors la nostra histdéria &s mo-

ral.

Kant sembla perd desesperar-se a vegades d'aquestes possibili-
tats, Els homes gque ja no es mouen per pur instint, tampoc no
es mouen ccm els racionals ciutadans del mbén (Idee..., pgs.

40-1}). Xant ne sap molt b& guin concepte fer-se de la nostra
espécie. Pensa gue només acceptant com a fil conductor un pla
amagat de la natura podrd comprendre racionalment la histédria,
car si la natura ha garantit el desenvolupament de totes les
facultats en la resta de criatures ha d'haver fet el mateix
amb 1'home...

1

... pues de lo contrario habria que considerar las
disposiciones naturales, en su mayor parte, como
ociosas v sin finalidad: lo cual cancelaria todes
los principios pricticos y de ese modo la naturale-
za, cuya sabiduria nos sirve de principio para juz-
gar del resto de las cosas, s0lo por lo que respec-
ta al hombre se haria sospechosa de estar desarro-
llando un juego infantil". (Idee... ps¥3)

La natura &s yn principi, ens diu, i no podem deixar d'aplicar
aquest principi a l'home: si 1l'home, com podem comprovar, té
la rad gque l'aparta de la subjeccid al mbn sensible i és,

per tant, capa¢ de llibertat prdctica; 1'home llavors ha de
poder degsenvolupar fins al final agquestes facultats, sihd en

cada individu almenvs en l'espécie.
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La natura no és per tant alld actiu, alld tempo-
ral o histOric. La natura es limita a alliberar a la cria-
tura home, permetent-1li d'accedir a la rad i, amb aquesta,
accedir a la llibertat d'escollir per si mateix una manera de

viure (Mutmasslicher..., pg. 72). Es l'home alliberat de la

natura, gquil és susceptible de progrés, de veritable canvi i

diacronicitat. L'espécie humana es mou moralment al llarg del
conjunt de les seves generacions. Costa descobrir-ho, perd en
tenim un senyal histdric: l'entusiasme compartit i desinteres-

sat per la Revolucid Francesa.

Al separar-se de la natura, 1l'home ha adgquirit un cardcter mo-
ral en conjunt; només amb ell s'inicia i es fa possible la his-

toria.

b) La posicid de Herder és la contrdria. Considera la tem-
poralitat histdrica com a conseqliiéncia directa de la potencia-
litat viva de la natura que es regenera i vivifica continua-
ment, perd que també crea i desenvolupa noves formes sobre

les velles en un procés progressiu d'enriquiment i diversifi-
cacid. Natura 1 histdria son obres d'una mateixa divinitat, i
han estat posades una dintre de l'altra. L'expressid® "histd-
ria natural"” té peraHerder un sentit més ric, que no la defi-
nicid tradicional de: conjunt de coneixements o de noticies
sobre la natura. PeraHerder, fins i tot la histdria humana
estd enclavada dintre de la natura i é&s per tant histdria na-
tural. Perg, s que la natura té& la seva histdria que enllaga
des dels éssers inanimats fins a l'home. Fins i tot hi ha

un cert lligam temporal entre ells, car tot nou desenvolupa-
ment, tot nou salt creatiu de la natura es fa des d'alld ja

creat. Diu Herder a Ideen...., pg. 129:

"Desde la piedra al cristal, desde el cristal a los
metales, desde é&stos a la creacidn de los vegeta-
les, desde los vegetales al animal, desde éste al
hombre, vimos cdmo la forma de organizacidn ascien-
de, vy con ella también las fuerzas e impulsos de 1la
criatura se diversifican, hasta que por dltimo se
reunen todos en la figura del hombre hasta donde
ésta puede abarcarlos. La serie se detuvo en el
hombre".
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ITI-6~2. Progrés politic i progrés moral

Politica i moral han anat sempre unides. Es un lloc comi re-—
ferir-se a la Grécia clidssica, on la moralitat era indestria-
ble de la llei de la polis. El seu progressiu distanciament
‘ha donat molt a parlar des de 1l'Antigona de S&6focles o el mes
tratge de Sdcrates. Podem dir que, des d'aleshores,moral i
costums, €tica i1 politica, ja eren dos dmbits diversificats

perd, tot i aixd, plenament 1lligats.

Hem vist en el nostre treball com la filosofia de la histdria
de Herder i de Kant respon al desig de salvar els seus impe-
ratius étics. Llavors no &s estrany que el progrés -que é&s
un element essencial de la seva filosofia de la histdria, com
hem vist- es relacioni amb la moral. En darrer temer, la fi-
losofia de la histdria estd feta per a afirmar el progrés mo-
ral. El progrés politic, de les institucions socials de go-
verr dels homes, pot ser, perd, un instrument fins i tot ne-
cessari per a la consecucid del progrés moral. O pot ser

més aviat un element accessori i, fins i tot, entrebancador

del progrés moral de la humanitat. A aquest tema dediquem la

nostra atencib.

a) Té rad Bury quan diu (pg. 223):

"Su teoria ética [Kant] es el fundamento de sus es
peculaciones sobre el progreso, progreso gue en-
tiende como mejoras morales; en pocos pasajes se
refiere al progreso cientifico o material".

Bury té rad, ja que Kant parla molt poc o gens del progrés
material o cientific. Hem comentat com en Was ist... privi-
legia el progrés en la il.lustracid, que va estretament 11li-
gat al progrés moral, per sobre del progrés en "l'opressid
econdmica o politica" (pg. 27). Perd no é&s cert, en canvi,
que Kant no doni una gran importdncia al progrés politic, en-—
tés com a desenvolupament de les institucions juridiques jus-

tes.

Progrés en el dret i progrés moral haurien d'anar estretament
lligats. Cada un hauria d'afermar a l'altre. No hi ha, en

principi, contradiccid entre filosofia moral, que inclou el
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dret i 1'ética, i filosofia pragmdtica, equivalent a la poli-
tica. Pot haver-hi una mala politica, en tant que predominen
els fets merament empirics: felicitat o, fins i tot, 1'egoisme

o l'afany de poder; perd hi ha també la possibilitat d'una po-
litica veritable que esdevingui teoria prdctica del dret (aqui
"practica" té el sentit de vulgar). (Ens remetem a Ritter,
pgs. 51-54, que ens inspira al llarg de la seglient plana). La
veritable politica estd sempre ébeditada i subordinada a la

filosofia moral. Diu Kant, a Zum ewigen..., pg. 70:

"La veritable politica mai no pot donar un pas sen-
se haver retut préviament homenatge a la moral".

Perd la moral, la filosofia moral que guia a la veritable po-
litica, no &s l1l'ética (o llei moral subjectiva aixi com pri-
vada i individual). La auténtica guia ha de ser el dret (quant
a llei moral objectiva, fixada piGblicament, institucionalitnd@

que reflecteix i recull els fins universals de la societat).

L'auténtica politica no es pot deixar a mans de la moral sub-
jectiva dels governants, és a dir: & mans de possibles "mora-
listes" que estan disposats a posar la llei moral al seu servei
egoista. ("Un moralista politic, ¢o &s, un home que es forgi

una moral ad hoc, una moral favorable a la conveniéncia de

l1'home d'estat" (Zum ewigen..., pg. 57». L'acord que és pos-
sible i necessari entre filosofia moral i filosofia pragmdti-
ca, entre dret i politica, es pot veure compromés per 1l'egois-
me dels homes, els quals volen instrumentalitzar la moral i,
fins i1 tot, el dret per als seus interessos egoistes. Diu

Kant a la plana 69 de Zum ewigen...:

"En teoria, no hi ha oposici®6, objectivament, en-

tremoral ilﬁmlitica; n'hi ha, en canvi, subjec-
tivament, per la tendéncia egoista dels homes".

Perd el caos en la justicia, que es pot produir per la instru-
mentalitzacid de la pretesa moral subjectiva -només pretesa,
car no &s auténtica moral prdctica- s'evita si es respecta

el dret, és a dir, la moral objectiva. Per aixd Kant vol si-
tuar el dret per damunt de tot gliestionament. Diu a la plana

71 de Zum ewigen...:
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"El dret dels homes cal que sigui sostingut com a
quelcom sagrat per més sacrificis que costi al
poder dominador; acl no caben embolics o triful-
gues; entre dret i profit no pot ser inventat un
terme mitjd, un dret condicionat a la prictica.
Tota politica cal que acati el dret”.

El progrés politic gue es manifesta en una millor.constitucié,
en la veritable politica, é&s peraKant un factor tant impor-
tant que, segons com, predomina per damunt del progrés moral.
Aquesta és l'opinid de Denker (pgs. 15-6), on diu:

"Kant es de la opinidn de que la conciencia meral
no aumentard cualitativamente en el transcurso de
la historia, si bien cree que como consecuencia de
las energias morales de los hombres serdn suscepti-~
bles de perfeccionamiento tanto la convivencia co-
mo la legislacidn. El progreso de la meralidad se
refleja en las obras de la legalidad®.

Comentariem i matisariem 1l'afirmacid de Denker de la segiient
manera: Kant creu en el desenvolupament moral
de 1l'home en la histdria, pass pere que aquest desenvolupament
es manifesta en l'espécie -en el conjunt de les generacions-
i no en l'individu. Les disposicicns gue apunten a 1l'Gs de
la rad es desenvolupen només en 1l'espécie -~diu en el Princi-
pi segon d'Idee...~ 1 la rad &s la facultat gue permet el des-
envolupament de la moralitat. El progrés moral en 1l'espécie
humana é&s, perd, molt clar. Per aixd diu en Idee..., pg. 56,
que encara no ens podem considerar moralitzats. I en Das En-
de..., pg. 130, afirma que encara que sembli que la disposi-
cid moral romangui retardada respectes dels altres progressos

del génere humd "el sequeix, coixejant” fins abastar-lo.

Perd cal reconéixer la poca confianga gue Kant mostra, en els
escrits politics o de filosofia de la histdria, en el progrés
moral dels homes. Kant es resisteix ~com també Herder- a cau
re en la ingenulitat d'afirmar que els homes seran de tot cow
cada vegada més bons. Kant, com a bon liberal, pensa gue el
gue s'esdevindrd pel mecanisme dels homes en societat &s gque
actuaran pliblicament cada vegada mé&s com si fossin bong. "Els
homes s'apropen en llur comportament extern a alld gque estd
prescrit per la idea del dret i, malgrat aixd, la moralitat

no &g, de segur, la causa d'aquest comportament”, diu a Zum
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ewigen..., pg. 47. I continua dient: "com també& la moralitat
interior no é&s segurament la qui ha de produir una bona cons-—
titucid, sind més aviat aquesta serd la qui podra contribuir

a l'educacid moral d'un poble".

Per a Kant sembla que en darrer terme &s l'ordre juridico-po-

litic que tant lloa, que &s la gran construccid® moral de 1'ho-

me, el que ens dbna unes minimes esperances de progrés moral

en una "fusta tan torgada" com é&s l'home. A 1'Streit der Fa-

kultdten (pgs. 114-5) Kant repeteix la mateixa argumentaciod.
En preguntar quin rendiment anava a aportar al génere huma el
progrés cap a millor (el qual havia confirmat pel senyal his-
toric de l'entusiasme desinteressat davant la revoluciéique
ratificava 1l'existéncia d'un cardcter moral en la humanitat),
llavors Kant contesta gue no espera un progrés en agquest ca-

ricter moral de la humanitat. Diu Kant (el subratllat &s meu) :

"No una cantidad siempre creciente de la moralidad

en el sentir, sino de los precductos de su legalidad
en las acciones debidas, cualesquiera que sean 1los

mdviles que las ocasionen ... lo que quiere decir,

en los fendmenos de la constitucidn moral del géne-
ro humano”. (ps. li¥)

En definitiva millorard la moralitat externa de les actuacions
pibliques "sense que per aixd hagi d'augmentar en el més minim

la base moral del génere huma".

Hem vist no obstant aixd gue Kant afirmava el progrés moral

de la humanitat. Creiem que aixd és degut a la identificacid
implicita, perd molt forta en el Kant dels escrits de filoso-
fia de la histdria i sobretot dels politics, entre moralitat
i dret. La moralitat pGblica é&s 1l'Gnica socialment i politi-

cament rellevant.

Llavors té sentit la darrera frase de la cita de Denker i po-
dem afirmar que el mateix Kant, que havia afirmat la lliber-
tat practica com submissid® a la llei moral i no un lliure al-
bir ingovernat i salvatge, identifica (dintre de 1'ambit ju-

ridico-social) moralitat i legalitat.

En conclusid podem dir que Kant relaciona estretament progrés

juridico-politic i progrés moral. Que en el cas gue algun
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d'ells predominés damunt 1'altre, podriem dir que el progrés

politic esdevé de fet condicid que facilita l'adveniment d'un

progrés moral. Tot i que,a Kant en 1'dmbit social i politic

l'interessa més la moralitat externa de les actuacions pGbli-

gues que no la moralitat interna dels individus.

b) Ja hem parlat en dos apartats diferents de les diverses
teories del progrés que Herder sosté&. Hem afirmat que les
aplica a ambits de la histdria en certa mesura complementaris.
Hem parlat també de quina manera unes teories predominen sobre
les altres. Aqui només afegirem a tot el que hem dit les re-

feréncies al progrés politic i al progrés moral.

A nivell general, la posicid de Herder davant el problema de

la vinculacid del progrés politic i moral é&s clara: no hi ha
cap tipus de vinculacid, pel fet que no hi ha progrés politic.
Congruentment amb el que hem vingut parlant sobre la critica

de l'estat i del despotisme, Herder afirma que la natura ha do-
nat a la humanitat unes relacions naturals (familia, etc.) i
s'ha rentat les mans vespecte la resta, Diu a Ideen..., pg.
283:

"La naturaleza extiende el vinculo social solamen-

te a la familia; més alld dejd a nuestra estirpe

en libertad de constituir a su gusto la m&s comple-
ja y dificil de sus obras: el estado. Si los hom-

bres procedian con acierto en esta empresa, vivian

en la bonanza; si elegian o toleraban la tirania y

otras formas de gobiernc poco recomendables, debian
cargar con las consecuencias".

Els estats, les constitucions i els governs sdn, per tant, cons-
truccions purament humanes. La natura no ha estés fins a

ells la seva proteccid i la seva legitimitat; per aixd aques-
tes construccions humanes sdén artificials i defectuoses en si
mateixes, com &s defectuds 1l'home quan s'aparta de la natura.
L'estat, humd é&s per tant propens a degenerar en el despotisme
hereditari. Els homes quan volen apartar-se de la sana vida
natural, dura i sd8bria, i van a viure a grans ciutats i s'ali-
menten del treball d'altri; degeneren, envileixen i es debili-
ten. El cami de tot governat i tot poble poderds és el se-
glient: al principi, a les muntanyes es féu fort, vivia en har-

monia amb la natura; perd amb la creixenga de la seva forga i
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el seu poder va conquerir les planures, i els cabdills es tan-
caren en rics palaus; aixI comenga la seva decadéncia. Diu a
la plana 284 d'Ideen...:

"Donde los pueblos se mantienen vigilantes y acti-
vos no tienen entrada los sultanes afeminados; el
paisaje arido y la dura modalidad de vida son para
ellos el alcdzar de la libertad. Mas donde los pue
blos se adormecieron en medio de la blandura dejan-
dose cazar en la trampa..."

Ja hem comentat que Herder considera que l'Gnica legitimacid
del poder hereditari é&s el dret del més fort, sempre recolgat
sobre la cadena de la tradicid. Herder é&s rousseaunid respec-
te al progrés politic: no hi ha tal, al contrari, hi ha només
un retrocés des d'un estadi natural de puresa, innocéncia i
forca, fins a un estadi on la desigualtat va creixent i on es
perverteixen els individus. Envileixen, potser, encara més
els rics 1 poderosos que no els pobres i esclaus, car aquests
es veuen obligats a una vida més pura, sdbria, perd també més
natural (Herder teoritzard aixd en la dialéctica de l'amo i
l'esclau: el serf que ha de treballar la natura en benefici
de 1l'amo es veura enfortit pel seu treball i podrd en un mo-

ment donat invertir la relacid).

Dificilment podria esdevenir-se un progrés politic que ajudés
al progrés moral, aixi com alguns il.lustrats han pretés un
progrés cientific que millorés la situacid de la humanitat.
Aquests tipus de progrés només és peraHerder un increment de
l'artificialitat i, per tant, del perill gque els homes dege-
nerin. "Tot artifici no &s més gque un intrument, i quan més
artificids sigui l'instrument més dificil i delicat, serd el
seu s" -diu a Ideen..., pg. 255- No hi ha progrés politic;

aquest é&s un cami molt perillds perala humanitat.

D'altra banda hi ha el progrés moral, entés com el
millor coneixement de Del. El procés educatiu de tot el géne-
re huma per part de Dé&u representa una sort de progrés moral,
i aquest si que té& la garantia de la divinitat. No té& sentit
perdHerder que els homes amb les seves inapropiades i artifi-
cials construccions vulguin facilitar el cami pedagdgic me-

nat per la divinitat.
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Aquest é&s el pecat d'orgull dels il.lustrats, dels fildsofs
majoritdriament escéptics o ateus, que creuen més en les prd-
pies forces humanes que no en les de la divinitat. Perd no
obstant aixd, Herder mediatitza la seva afirmacid del progrés
moral de la humanitat, car també &és cert, que la divinitat no
pot fer totes les generacions només per a-una darrera, Tota
la creacid, la série de generacions humanes, no pot ser en be-
nefici, només, de la plenitud de la darrera. Aqui se super-
posa la concepcid relativista de Herder, que 1li fa afirmar el
desti particular i en si mateix possible de cada individu o
cultura, sense haver de dependre de la plenitud d'un indivi-
du o cultura futurs. La providéncia ha fixat un pla comd, pe-
rd aixd no vol dir que només hagi tingut present la humani-
tat futura, també les anteriors generacions i totes les cria-
tures tenen la possibilitat de la seva -petita- plenitud en
elles mateixes. Diu a la plana 254 d'Ideen... (el subratllat

és meu) :

"Bastan el aspecto que ofrecen nuestros hermanos
sobre el haz de la tierra asi como la experiencia
individual de cada vida humana, para refutar seme-
jantes suposiciones sobre los planes de la provi-
dencia creadora. Ni nuestra cabeza, ni nuestro co-
razdn, ni nuestra mano estdn hechos para una pleni-
tud siempre creciente de sentimientos e ideas...

i continlia en la plana 255:

COmo es posible no ver, hermanos mios, que la na-
turaleza puso todo su empefio no en hacernos crecer
en extensidn, sino, por el contrario en profundidad,
acostumbridndonos a los limites de nuestra vida? ...
Tu Gnico arte necesario, oh hombre, en esta vida, es
guardar la justa medida; la alegria, hija del cielo,
que andas buscando, estd al alcance de tu mano, esté
dentro de ti, hija de la sobriedad y el gozo sereno,
hermana de la frugalidad y conformidad con tu exis-

tencia en la vida aA_en la muerte".
como

Pot xocar aguest encavallament de la idea cristiana del pro-
grés i 1'afirmacid de la realitzacid de les criatures en si
mateixes. Perd es fa compatible quan ens adonem gue peraHer—
der la revolucid divina es fa prdcticament tota al principi
de la histdria. Es una revelacid pel llenguatge i la reli-
gid, ella és la base moral de tota la humanitat i sempre és
a la disposicid de qualsevol home. D'altra banda forma part
de la dogmdtica cristiana la afirmacid segons la qual qualse-

vol home pot salvar-se, fins i tot en cas de no arribar a co-
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néixer la religid revelada. La possibilitat de salvacid és
oberta ~almenys des de la vinguda de Jesucrist- a tots els ho-

mes. Herder est&n aguesta concepcid.

D'altra banda, l'auténtica teoria del progrés de Herder no és
tant un progrés de moralitzacid {car Déu l'ha feta des de sem-
pre possible i ha estat 1l'home el qui 1'ha acceptat o rebutjat}
sind una teoria vitalista i codsmica. L'auté&ntic progrés cor-
respon al desenvolupament cada vegada més ric i1 divers de la na
tura. Es un progrés vital configurador i creador de noves for-

mes i criatures.

En conclusid, peraHerder: el progrés politic -cas d’existir- nc

pot tenir cap rellevancia per al progrés moral, i1 &s al contra-

ri la moralitat gui pot moderar la degeneracid prdpia de les

construccions estatals humanes. La plenitud moral ha estat des

de sempre possible, per a tota criatura, car el mestratge de

Déu s'ha fet des de la nit dels temps. L'auténtic progrés és

el de les forces naturals i de la natura, un progrés vital i

cOsmic de diversificacid i desenvolupament.
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